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Pro gradu -tutkielma tarkastelee Suomen Lahetysseuran lahetydaékari Selma Rainiota
lansimaisen kulttuurin ja 188ketieteen edustajana Ambomaan |8hetyskentdla vuosina 1908—
1938. Tarkoituksena on selvittéd, miten kulttuurien kohtaaminen ndkyi Rainion ty6ssa
Tutkielma kasittelee Rainion suhdetta paikalliseen vaestoon ja kulttuuriin, uskonnon ja
sairaanhoidon suhdetta l&hetysl88kinndssa seka léansimaisen ja traditionaalisen sairaanhoidon
suhdetta.

Lahdeaineisto kattaa seka painamattomia ettéa painettuja lahteitd. Selma Rainion kokoelman
Kirjeet tarjoavat tietoa hanen tyostdan ja eldmastédn Ambomaalla. Lahettien kokousten
poytakirjoista kayvat ilmi gankohtaiset ja térkeét asiat, joista lahetit kavivat keskustelua.
Vuosikertomukset puolestaan antavat tietoa Rainion tekemastd sairaanhoitotytstd. Naiden
lisdksi lahteena kaytetddn Suomen Lé&hetysseuran julkaisemaa teosta, jonka Rainio kirjoitti

kahden sairaanhoitajan kanssa. Teos kéasittel ee 188kéril dhetysta Ambomaalla.

Selma Rainio asennoitui kaksijakoisesti ambokulttuuriin. Han nédki paikallisessa kulttuurissa
paljon positiivisa piirteita ja halusi sdilyttéd sen, mutta piti kuitenkin ambokulttuuria
alempiarvoisena kuin lansimaista kulttuuria esimerkiksi uskomalla, etta kehityksen ja
opetuksen avulla amboista voi tulla samanarvoisia lansimaalaisten rinnalla. Samanlainen
kaksijakoisuus ilmeni my6s sairaanhoidon osata: Rainio kunnioitti ambojen perinteista
parantamistapaa ja piti sité taitavana, mutta katsoi heidan olevan tietaméattomia ja valistuksen
tarpeessa.  Uskonnollisuus ilmeni selvasti Rainion tydssd, silla héan piti ensisijaisena
tehtavandan potilaiden kaannyttamista. Lahetysladkinnan ja paikallisen parantamisen vélilla
esintyi kilpailua, mika ilmeni siten, ettd suuri osa |dhetysaseman sairaalan potilaista oli
kristittyj&, vaikka enemmisté Ambomaan vaestosti oli ei-kristittyja.
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1. Johdanto

1.1. Ambomaan suomalainen lahetysty6 1870-luvulta 1900-luvun alkuun

Suomen Lé&hetysseuran (jatkossa SLS) lahetyskoulun johtgja K. J. G. Sirelius vieraili Saksassa
kesdlla 1861 tutustuakseen lahetysseurojen tychon ja erityisesti |dhetyskoulujen toimintaan.
Tuolloin han tapasi Reinin léhetysseuran lahetyssaarnagjan Carl Hugo Hahnin, jolta han kuuli
ambokansasta, ja Hahn puolestaan SLS:sta. My6hemmin Hahn kirjoitti Sireliukselle luvanneensa
ambokuninkaille, ettd nama saavat pian lahetyssaarnagjia. Koska Reinin |8hetysseuran voimavaroja
tarvittiin muualla, SLS paétti aoittaa tyon Ambomaalla® Heinakuussa 1870 suomalaisia
|ahetystyontekijoitd saapui Ambomaalle. Lahtijoistd viisi oli vamistunut Lahetysseuran
lahetyskoulusta kevadlla 1868; he olivat Botolf Bernhard Bjorklund, Pietari Kurvinen, Martti
Rautanen, K. L. Tolonen ja Karl August Weikkolin. Heidan kanssaan l&hetettiin myods muutama
maallikkoveli.?

Aluksi tyo ragjoittui lagjennusyrityksista huolimatta Ondongan heimoon, johon perustettiin nelja
|ahetysasemaa. Koko 1870-luku oli l8hetystydn perustan luomista, ja térkein tydvéline oli
jumalanpalvel uksissa pidetty saarna. Lisdks kehitettiin kouluty6ta ja alettiin luoda ambojen oman
ndongankielista kirjallisuutta: essimerkiksi raamatunkdannds aloitettiin 1870-luvulla. Vuonna 1883
kastettiin Ambomaalla ensmmaiset kuusi miestd, mika merkitss amboseurakunnan syntymista.
Tyontekijapula koetteli 1ahetystyota 1890-luvun alussa, mihin osaltaan vaikutti 1&hettien sairastelu
ja kuolemantapaukset. Vuosisadan vaihteessa tyontekijoitd saatiin lisda, ja sen turvin voitiin
suunnitella lahetystyon lagentamista. Lahetysasemia tarvittiin liség, silla kotimaasta aiottiin
ldhettdd nuoria tyontekijoitd, ja vallinneen kasityksen mukaan jokaisella perheellisella
|ahetyssaarnagjalla piti olla oma |dhetysasema. Vuonna 1900 ty6 oli edelleen ragjoittunut Ondongan
heimoon. Katolisen |&hetystyon levidminen Ambomaalla antoi kuitenkin vauhtia suunnitelmalle
levittda tyota Ongandjeran heimoon, jossa tyo aloitettiin vuonna 1903. Vuonna 1907 |dhetysty6

paastiin aloittamaan myos Uukwambissa.®

! Peltola 1958:; 28, 30.
2 Eirola 1985: 33.
3 Peltola 1958: 62, 73-74, 83-84, 101, 139, 144, 147-148.



Lahetystyon lagieneminen uusiin heimoihin aiheutti tyontekijatarpeen, jota helpottamaan saapui
vuosina 1901-1911 yhteensa kaksitoista ldhetyskoulun kaynyttd |8hetyssaarnagjaa. 1900-luvun
alusta lahtien 18hetystyontekijoita saatiin myos akateemisten vapaaehtoisten ldhetydiikkeen kautta:
téata varten perustettiin 1899 Akateemisten Vapaaehtoisten |dhetydliitto. Vuosisadan alussa
lahetystyd lagjeni myds tydmuotojensa puolesta. Koulutyd jakautui yleiskouluun seka kaste- ja
rippikouluun, ja vuonna 1911 péadtettiin perustaa seminaari, jossa koulutettiin opettajia
Ambomaalle perustettiin myds kirjapaino vuonna 1901. Kirjallisuutta kehitettiin, mista osoituksena

on Martti Rautasen k&éntaméan Uuden Testamentin julkai seminen vuonna 1903.*

Protestanttisen kirkon piirissé naiset tulivat |ahetyskentille aluksi avioliiton tai perheen kautta
vaimoina, tyttarina ja siskoina. Naisten lasnaololle lahetyskentédlla oli useita perusteluja: he olivat
paikalliselle vaestdlle osoitus siita, etta lahetit saapuivat rauhan merkeisss, ja tarjosivat paikallisille
mallin naisen kayttaytymisesta ja yksiavioisuudesta. Jo lahetystyon alkuvaiheessa huomattiin, etta
ellei paikallisiin naisiin saada suoraa yhteyttd, vain puolet vaestosta voitiin tavoittaa. Talloin herasi
gjatus nais dheteistd, joiden avulla saataisiin naisetkin aiempaa paremmin kuulemaan kristinuskon
sanomaa. Naimattomat naiset ryhtyivét |ahetystyontekijoiksi 1800-luvun loppupuolella, seuraten

kutsumustaan.®

Suomessa naiset pyrkivét |ahetystyontekijoiks lahetyskoulun perustamisesta 1860 alkaen, mutta
SLS:n johtokunta e viela tuolloin suostunut ottamaan naislahetteja palvelukseensa. Syyna oli se,
ettd olojen Ambomaalla katsottiin olevan vaaraks naisléheteille. Huolimatta johtokunnan
Kieltei sesté asenteesta naiset eivét lannistuneet, ja viela 1890-luvulla naispuolisten hakijoiden maara
kasvoi. Naisldhettiasiasta herasi 1890-luvulla julkista keskustelua, ja kolme pappismiesta puolusti
naisten osallistumista lahetystyohon. Alkusysdyksena naimattomien naisten lahettamiselle oli
Ambomaan |&hettikunnan mielipiteiden kypsyminen ja ambojen vaatetusongelma. Paikalliset olivat
tottuneet saamaan vaatteita l8heteiltd, mika gjan kuluessa tuli 18heteille ylivoimaiseksi. Suomesta
|ahetettiin 1898 Hilja Lindberg opettamaan amboille kankaankudontaa sekd Martti Rautasen vanhin
tytdr Anna — he olivat SLS:n ensimmaiset naisdhetit. Pian heidan saapumisensa jalkeen asenne
naisldhetteja kohtaan |ahetyskentdlla muuttui myonteiseksi, ja esimies Martti Rautanen oli valmis
ottamaan heité vastaan tulevai suudessakin.®

* Peltola 1958: 151, 156—158, 160.
5 Kirkwood 1993: 25-26.
® K ena 2000: 115-120.



1.2. Tutkimuskysymysja lahteet

K ohdatessamme vieraan kulttuurin huomaamme usein, kuinka erilainen se on omaan kulttuuriimme
verrattuna. Se, millaisena néemme vieraan kulttuurin ja sen jasenet, vaikuttaa ratkaisevasti siihen,
millaisiks vuorovaikutus ja kanssakayminen kulttuurien valilla muodostuvat. Viime aikoihin
saakka on ollut tavallista, ettd lansimainen kulttuuri on pitéanyt itsedén parempana ja
kehittyneempana kuin esimerkiksi afrikkalaista kulttuuria. Samanlainen asenne ilmeni suomalaisilla
kehitysyhteistydssa oman ja vieraan kulttuurin arvojen tiedostaminen ja yhteisten eettisten

katsomusten |6ytaminen ovat edellytys yhteistydlle ja vuorovaikutuksell€®.

Tutkielmassani tarkastelen lahetyslédkari Selma Rainiota (1873-1939) lansimaisen kulttuurin ja
| &8ketieteen edustajana Ambomaalla. Tutkimuksen keskeisia teemoja ovat kulttuurien kohtaaminen
seka Rainion ladkarintyd. Tutkimus rajautuu vuosiin 1908-1938, jolloin Rainio tydskenteli
Ambomaan lahetyskentdlld®. Aluksi ké&sittelen Rainion taustoja, kuten perhetts, |3hetystyhon
léhtemistd, yhteiskunnallista kontekstia sek& poliittista sitoutuneisuutta. Lahtokohtani on, etta
tutkimuksen kannalta on olennaista tietdd, kuka Rainio oli, silla taustat voivat selittda sitd,

millaisena han naki afrikkalaisen kulttuurin.

Kolmannessa luvussa tarkastelen Rainion suhteita paikalliseen vaestoon. Miten ja millaisissa
tilanteissa han oli tekemisissd paikallisten kanssa? Millaiseks hanen suhteensa paikallisiin
muodostui? Tassd kiinnitdn huomiota siihen, luottiko Rainio paikalisiin ja tunsivatko nama
puolestaan luottamusta Rainiota kotaan. Rainion suhde paikallisiin on térked, silld ambomaalaisten
ja heidan kulttuurinsa tuntemus on vaikuttanut siihen, millaisen tiedon varassa hdn muodosti
nakemyksensa heistd. Myo6s Rainion rooli paikallisten keskuudessa on merkityksellinen: esiintyiko
han ikéén kuin vanhempana, joka opettaa ja ohjaa paikallisia, vai asettuiko hén samalle tasolle
heidan kanssaan. Tarkastelen my6s miten Rainio suhtautui ambomaalaiseen kulttuuriin ja kuinka
hyvin hén tunsi sen. Kuvasiko han kulttuuria myonteisesti vai kielteisesti? Millaisia piirteité han toi
esille pakallisista ihmisistd? Tapahtuiko asenteessa muutosta ajan mittaan? Tarkoituksena on

selvittdd, nakikd Rainio ambomaalaisen kulttuurin alempana suhteessa lansimaiseen kulttuuriin ja

’ Miettinen 2005: 118.

® Heinonen 2001: 6.

® Rainion tyékaudet olivat vuosina 1908-1919, 1922-1933 ja 1936-1939. Eirola 1985: 100. Rainio kuoli 5.1.1939,
minka vuoks padtan tutkimukseni vuoteen 1938.



miten se ilmeni. Vertaan Rainion ndkemyksia siihen, miten yleensd suomalaiset |ahetit ovat

suhtautuneet paikalliseen kulttuuriin ja vaestéon, havaitakseni, onko niissa eroa.

Neljannessa luvussa tarkastelen uskonnon ja sairaanhoidon suhdetta. Mita Rainion tyd piti
sisdléén? Nakyikod uskonto milldan tavalla hédnen tydssdan? Vaikuttiko uskonto sithen, miten han
kohteli potilaita tai selitti sairauden syitd? Kiinnitan huomiota seka Rainion omaan nakemykseen
seka hanen kirjoituksistaan véalittyvaan kuvaan. Lahetysladkarin kohdalla kysymys lahetystyon ja
l&8kinnén suhteesta on térked. Rainion rooli l&hetystyontekijédna on voinut vaikuttaa siihen,
millainen merkitys uskonnolla oli hénen |&8karintytssaén, miké puolestaan on vaikuttanut siihen,

miten han tyonsa teki. Hoitiko hén amboja ensisijaisesti 188kérina vai |ahetystyontekijana?

Viidennessa luvussa kéasittelen lansimaisen ja traditionaalisen |88ketieteen suhdetta. Selvitan
Rainion kirjoitusten kautta, millainen kasitys amboilla oli sairaudesta ja poikkesiko se Rainion
sairauskasityksestd. Miten paikallisten sairauskasitys nakyi hanen ty6sséédn? Joutuiko han
esimerkiksi erimielisyyksiin potilaidensa kanssa? Toiseks tarkastelen sitg, kuinka Rainio kuvasi
ambojen omia parantamismenetelmid, ja miten han suhtautui niihin. Kuvasiko héan parantamista
myonteisesti val kielteisesti? Nakikd han perinteisessd parantamisessa mitdan, mista vois olla
hy6tya |ahetyslaékinnalle ja modernille | 88keti eteel | e?

Liséks tarkastelen sitd, miten Rainio ohjeisti anbomaalaisia terveydenhoidossa. Terveysvalistus
kertoo siitd, halusko hadn muuttaa paikallisten kasityksia sairauksista ja niiden parantamisesta.
Millaisissa asioissa paikallisia tuli neuvoa? Kuinka paikalliset noudattivat annettuja ohjeita?
Tarkastelen myos, miten ambomaalaiset Rainion mukaan suhtautuivat 1&nsimaiseen sairaanhoitoon
jamillaisia potilaita he olivat. Tunsivatko he epdluuloa tai pelkoa |éékéaria kohtaan, vai olivatko he
vakuuttuneita giitd, ettd tamd osaa hoitaa heitd? Kohtasko Rainio ongelmia ambomaalaisten
uskomusten tai kayttaytymisen vuoksi? Viimeisessa alauvussa olen kasitellyt kilpailua lansimaisen
ja traditionaalisen sairaanhoidon vélilla. Nakyikd Rainion tydssa kilpailua, ja miten se ilmeni?
Mitka syyt vaikuttivat siihen, millaisen sairaanhoitomuodon paikalliset valitsivat? Tuliko l&hettien

Rainion mielesta taistella perintei st parantamista vastaan?

L dhteina tutkielmassani olen kayttanyt Selma Rainion kokoel masta hanen |8hettémiaan kirjeita seka
esitelmia ja muita kirjoituksia. Kirjeet on lahetetty Rainion Suomessa asuneille sukulaisille. Lahes

kaikki niista on osoitettu didille eli mammalle seké siskoille Lilli Rainiolle, Berta Pakaraiselle, Amy



(Ammi) Taubelle ja Agnes Kekonille.® Kirjeet sisiltavat kuvauksia Rainion ty6sté ja elamasta
Ambomaalla. Ne noudattavat kuitenkin tiettya kaavaa, ja samat asiat, kuten kuulumisten vaihto,
toistuvat joka kirjeessa. Hanne Koivisto on todennut, ettd Kkirjeenkirjoittamista saételevét
kulttuuriset konventiot, soveliaisuussdannot ja kirjoittgjan tarve korostaa itsedén. Asioita voidaan
my6s vadristella vahattelyn, kaunistelun ja peittelyn avulla™ Kirjeita lukiessa on siis otettava
huomioon se, millaisia asioita vastaanottgjalle on voitu tai haluttu kertoa, ja ettel kerrottu
valttamatta vastaa todellisuutta. Koska kirjeet olivat yksityisid, ne saattavat olla luotettavampia
tietoldhteitd kuin suuremmalle yleisille luettavaks tarkoitetut vuosikertomukset ja painettu teos.
Rainion laatimat esitelmét ja kirjoitukset késittelevat suureks osaks Ambomaan terveydenhoitoa,
kulttuuria ja lahetysty6td. Esitelmédt Rainio on pitényt Suomessa muun muassa |aékéareille,
diakonissoille ja Nuorten Naisten Kristilliselle Y hdistykselle. Esitelmissé ja kirjoituksissa on voinut
olla yleisosta riippuen ldhetystyon ja —&8kinnan mainostamista, ja l&hetystyostd on epailemétta
haluttu antaa hyvéa kuva.

Olen kayttanyt léhteind myos lahettien kokousten poytékirjoja. Ne sisdtéavat varsinaisten
poytakirjojen lisaksi liitteind muun muassa ldhettien vuosikertomukset. Kokousten poytakirjoista
kayvat ilmi kokouksissa kéasitellyt gjankohtaiset asiat, jotka olivat p&8asiassa tyohon liittyvia
seikkoja tai lahettien havaitsemia epdkohtia. Joskus kokouksissa keskusteltiin esimerkiks siit4,
millaisia ambojen perinteisia tapoja tulisi kieltéa krigtityiltd. Poytakirjojen kaytdssa on se ongelma,
etta kirjuri e ole aina merkinnyt lahettien kdymassa keskustelussa mielipiteen esittgjan nimea.
Talldin on hankala sanoa, millaisia kommentteja Rainio kokouksissa esitti, val esittiko han yht&an

mitaan.

Vuosikertomuksissaan |8hetit kertoivat, mitd olivat kuluneen vuoden akana tehneet. Joskus
kertomuksissa on mainintoja lhetin kokemuksista ja gjatuksista. Henkil6kohtaisia ja arkaluontoisia
asioita vuosikertomuksissa e ole, silla ne oli tarkoitettu toisten lahettien luettaviksi ja SLS:n
johtokunnalle lahetettdviksi. Selma Rainio on vuosikertomuksissaan keskittynyt selostamaan
sairaalan tapahtumia sekéd muita tydasioita. VV uosikertomukset noudattel evat omaa kaavaansa ja ovat
sks eri kirjoittgjillakin samankaltaisia. Poytakirjojen ja vuosikertomusten osalta on otettava
huomioon se, ettd ne oli tarkoitettu antamaan tietoa lahettien tytdstd myos jalkipolville. Nain ollen

kirjoituksissa on ol etettavasti pyritty antamaan positiivinen kuva | 8hetystyontekijoiden toiminnasta.

191 shdeviitteissé kirjeet ovat Selma Rainion kirjoittamia, ellei toisin mainita.
! Koivisto 2003: 38.



Liséks olen lukenut SLS:n julkaiseman teoksen Etelan ristin alla. Kuvauksia 1aakarilahetystyosta
Ambomaalla (1923), jonka Selma Rainio on kirjoittanut yhdessa sairaanhoitgjien Karin Hirnin ja
Linda Heleniuksen kanssa. Teoksessa jokaisella luvulla on oma kirjoittgjansa, ja téta tutkielmaa
varten olen lukenut kirjasta Rainion kirjoittamat luvut. Niissi han on selostanut arkisia askareitaan
lahetysasemalla, kuvannut afrikkalaista ympéristéa ja ihmisia sekd kertonut kiinnostavista
tapahtumista, joita hdnelle sattui tydsséan. Yks teoksen motiiveista oli saada suomalaisyleisd
Kiinnostumaan Ambomaan |ahetystydsta ja avustamaan sitéd. Teoksen kaytdssa on huomioitava, etta
se on julkaistua tekstia ja néin ollen gjan normien ja asenteiden mukainen: esimerkiksi |ahetystyo
ndhdaan |ahestulkoon hyvantekevaisyytend, joka pelastaa afrikkalaiset hengellisesti seka muusta
kurjuudesta. Se e luultavasti paljasta Rainion ndkemyksid, jotka poikkeaisivat vallitsevasta
mielipiteestd, mutta toisaalta se, millaisen kuvan han halusi antaa Afrikasta ja tytstdan siellg, voi
olla avan yhta kiinnostava kysymys. Teoksen, samoin kuin vuoskertomusten ja
kokouspdytakirjojen, avulla on mahdollista vertailla, erosivatko Rainion mielipiteet ja asenteet
julkisen jayksityisen tekstin' valill 4.

Olli Loytty on tutkimuksessaan tarkastellut SLS:n julkaisemaa l|ahetyskirjallisuutta. Héanen
mukaansa 1900-luvun aussa julkaistuissa teoksissa tulee esille pyrkimys kertoa |&hetystyéta
harrastaville seuran tytalueista ja lahetystyon saavutuksista. Kirjallisuuden tavoitteena oli myos
luoda SLSlle omaa identiteettid. LoOytyn madritelman mukaan |dhetyskirjallisuus méaérittyy
enemman aihepiirinsa kuin lgjityyppinsa kautta. Lahetyskirjallisuudelle ominaisia ovat kristillisen
kielen piirteet, kuten uskonnollinen sanasto. Lisdks teosten vallitsevat arvot méérittyvét
|ahetystyontekijoiden omien arvojen mukaan. LOytty katsoo, ettéa lahetyskirjallisuus on
institutionalisoitua puhetta; suurimman osan siitd on julkaissut SLS, joka on kontrolloinut teosten

sisaltoa’®

Tutkielmani kannalta keskeisia kasitteitéa ovat toiseus ja vieraus. Olli Loytyn mukaan toiseuden
kasitteella jasennetdan suhdetta tutun ja vieraan vélilla. Kasitteeseen liittyy olennaisesti valtasuhde,
jossa joku tai jokin nahdaéén vertauskohtaansa alemmaksi. Toiseuden kéasite sisdltda muista
yhteyksista perdisin olevaa tihentynytté teoriaa, jolloin sitd ef voi valttaméatta soveltaa sellaisenaan
tutkimukseen. LOytty ndkee ké&sitteen téssd suhteessa enemman resurssina kuin vamiina

vastauksena. Toiseus-kasitteen ongelmallisuus liittyy sen lagjaan sovellettavuuteen. Vaarana on,

12 Julkisia kirjoituksia ovat teos Eteldn ristin alla, vuosikertomukset ja kokousten poytakirjat. Y ksityisia ovat
puolestaan kirjeet.
13 _sytty 2006: 92, 95, 101-102, 121.
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etta kasite muuttuu ylimalkaiseksi. Lisdksi ongelmia voi aiheuttaa liiallinen me ja muut -erottelu.
Tarkasteltaessa kahta binaarista vastakohtaa tutkijalta voi jd&da huomaamatta muita asiaan
vaikuttavia tekijoitd, mika vaaristéd havainnointia. Ratkaisuksi Loytty ehdottaa, etta tutkimuksessa
tulee kiinnittdéd huomiota toiseuden konteksteihin ja tapauskohtaiseen erityisyyteen. ” On siis
kysyttava, missa ja miksi jokin asia maarittyy toiseudeksi.” *

K&sitteet toiseus ja vieraus voidaan néhda synonyymeing, kuten Marjo Kaartinen on tehnyt. Hanen
méaaritelmansa mukaan toiseus perustuu aina erolle itsen ja muiden valilla Toiseudessa on kyse
kohtaamisessa syntyneista vieraaseen liittyvistd midlikuvista ja uskomuksista Téarkeda el
kuitenkaan ole se, millainen toinen on, vaan se, millainen katsoja on itse ja millainen nékemys

hanella on maailmasta.’®

Tutkielmassani sovellan toiseuden kasitetta L Oytyn ja Kaartisen maéritelman mukaisesti kuvaamaan
tarkasteltavan ilmion erilaisuutta ja alemmuutta tarkastelijaan ndhden. En kuitenkaan kéyta
kasitteita toiseus ja vieraus synonyymeina. Tutkimuksessani tarkoitan vieraudella sitd, etta jokin
asia tai ilmi6 on erilainen kuin vertailukohde ja entuudestaan tuntematon, muttei valttaméatta
vertailukohdettaan alempi. LOytyn mukaan toiseutta on mahdollista tutkia seka sosiaalisen
vuorovaikutuksen etta representaatioiden tasolla™. Tutkielmassani tarkastelen sita molemmilla
tasoilla: tarkastelen toisaalta Rainion sosiaalisia suhteita ja kontakteja paikalliseen vaestéon seka

toisaalta sitd, miten han esitti ambomaal aiset ja heidén kulttuurinsa.

1.3. Tutkimusperinne

Aikaisempaa tutkimusta on seké Selma Rainiosta ja suomalaisesta |ahetystydsta Ambomaalla etta
eurooppalaisten suhtautumisesta afrikkalaisiin ja afrikkalaiseen kulttuuriin. Myds lansimaisen ja
afrikkalaisen lagketieteen kohtaamisesta on tehty tutkimusta. Tassd esittelen teoksia, jotka ovat

keskeisimpia oman tutkielmani kannalta.

14 gytty 2005: 172-173, 175; Loytty 2006: 27, 147.
> K aartinen 2004: 21-23.
16| sytty 2005: 167.
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Vuonna 1947 ilmestyi Inkeri Tauben kirjoittama Selma Rainion eldméakerta Kuku, Ambomaan
parantaja. Lahetydaakarin elamyksia Afrikassa, joka perustuu pddasiassa Rainion sukulaisilleen
|ahettamiin kirjeisiin. Teoksessaan Taube keskittyy Rainion tyéhon Ambomaalla. Han on pyrkinyt
korostamaan Rainion ansioita ja antamaan tastd myonteisen kuvan ihmiseng, joka tyoskenteli
ahkerasti ja epaitsekkaésti unohtaen omat huolensa®’ Vaikka elamakerta perustuukin Rainion
Kirjoituksiin ja siind on runsaasti suoria lainauksia hanen kirjeistéan, se el véattamatta anna taysin
luotettavaa kuvaa Rainiosta. Teoksessa e esimerkiksi viitata lainkaan |18hettien valisiin ristiriitoihin
ja niithin liittyviin keskusteluihin, joita Ambomaan |8hetyskentdlla k&ytiin ja joihin Rainiokin
osallistui ainakin naislahettien aseman osalta Riikka Huikurin pro gradu —tutkielman mukaan'®. Olli
Loytty on maéaritellyt lahetyskirjallisuudekss muun muassa lahettien ja muiden Kirjoittamat
muistelmat; nain ollen Tauben teoksenkin voisi katsoa |dhetyskirjallisuudeksi®®. Megan Vaughanin
ndkemyksen mukaan |8hetysléékareiden muistelmien yksi keskeinen piirre on itsensa uhraaminen,
jokatulee selkessti ilmi Tauben teoksesta™.

Elina Ojaan pro gradu —tutkielmaa Selma Rainio (1873-1939) Afrikan laakarilahetyksen
perustajana ja vaikuttajana Ambomaalla (1990) voi my6s pitdd Rainion elaméakertana. Ojalan
keskeisia tutkimusaiheita ovat Rainion |8hetyskutsumuksen herd&minen, l&hetysty6hon lahteminen
ja Ambomaan sairaanhoidon organisoiminen, lagentaminen ja kehittdminen sekd merkitys
naisldhettien aseman parantgjana. Tutkimuksessaan Ojala on sivunnut Rainion suhtautumista

kaytetty referoiden pohtimatta niiden todenmukaisuutta ja ilman kunnollista analyysia.

Ambomaan ja lahetystyon historiaa on kasitelty useissa tutkimuksissa, jotka ovat suurelta osin
suomalaisia. Kari Miettinen on tarkastellut véitoskirjassaan On the Way to Whiteness.
Christianization, Conflict and Change in Colonial Ovamboland, 1910-1965 (2005) kristinuskon
vaikutusta ambokulttuuriin. Tutkimus késittelee muun muassa sita, millé tavalla |8hetystyontekijét
muuttivat amboja kadnnytysprosessissa seka milla tavalla ambojen ja |ahetystyontekijoiden valiset
suhteet kehittyivat.?? Sosiaalihistorioitsija Meredith McKittrick on tutkinut teoksessaan To Dwell
Secure. Generation, Christianity, and Colonialism in Ovamboland (2002) kristinuskon merkityksia

Y Inkeri Taube ja Selma Rainio tunsivat toisensa, mink& Taube mainitsi teoksessaan. Rainion tultua kotimaan lomalle
toisen tydkauden jalkeen he l&htivét yhdessa | ehdistda pakoon Heinolan kylpylddn. Taube 1947: 268-269.

18 Huikuri 2004: 50-51.

19 pytty 2006: 96-97.

20\ aughan 1991: 156.

2! Ojala 1990.

%2 Miettinen 2005.
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Ambomaan asukkaille. Erityisesti hén on tarkastellut ambojen turvallisuuden- ja vaarantunteeseen
liittyvia tekijoita ja sitd, milla tavoin 18hetysty6 ja kristinusko vaikuttivat ndihin. Lisaksi hén on

pohtinut sukupolven merkitysta kristinuskon omaksumisessa.®

Olli Loytyn véitoskirja Ambomaamme. Suomalaisen l&hetyskirjallisuuden me ja muut (2006)
kasittelee suomalaisten lahetystyontekijoiden Kirjoittamien teosten antamaa kuvaa seka
Ambomaasta ja sen asukkaista ettd suomalaisista itsestédn. Loytty on kiinnittanyt huomiota etenkin
|ahetyskirjallisuuden suomalaiseen kontekstiin ja siihen, miten sen erityisyys tulee huomioida
tulkinnassa. Tutkimuksessaan hén on soveltanut jalkikoloniaalista teoriaa, jonka mukaan maailma
jakautuu rikkaaseen pohjoiseen ja siirtomaavaltoihin seka kdyhaan eteléan ja entisiin siirtomaihin.

Jalkikoloniaalinen tutkimus analysoi naiden kahden véalisia suhteita ja niiden esittamista

L &hetystyodntekijoiden kirjoittamia kuvauksia amboista on tarkastellut Maritta Sakkinen pro gradu —
tutkielmassaan Pakanuuden pimeytta ja hengen velttoutta — Suomen L&hetysseuran l&hettien
kirjoittamat ambokuvaukset 1920-1930-luvuilla (2004). Tutkimus perustuu kymmenen |8hetin
julkaisemiin teoksiin ja Suomen lahetyssanomissa julkaistuihin teksteihin. Tutkielmassaan
Sakkinen keskittyi kasitteleméaan sitd, miten ldhettien kirjoituksissa tulee ilmi jaottelu "meihin” ja
"muihin”, ja kuinka he toivat sen esille kirjoituksissaan. Han on myds pohtinut syitd, jotka ovat
vaikuttaneet siihen, kuinka ambot kuvattiin. Tallaisia ovat voineet olla rasismi seka ihmis- ja
kasvatusihanteet.”®

Afrikkalaisen kulttuurin kohtaamista on tarkastellut kulttuurihistorioitsija Marjo Kaartinen
teoksessaan Neekerikammo. Kirjoituksia vieraan pelosta (2004). Kaartinen esittéd, ettd suomalaiset
ovat suhtautuneet afrikkalaisiin halveksivasti ja rasistisesti. Hanen mielestddn olemme osa
lansimaalaista kolonialistista tekstia, joka méarittdd kulttuuriamme ja meitd. L&htokohtana
tutkimuksessa on se, etta toinen néhdadn aina kaavamaisesti — riippumatta siitd, onko tarkastelija

turisti vai |ahetystyontekijaja onko toinen afrikkalainen vai romani.”®

Suomalaisen |8hetystyon historiaa Ambomaalla on kuvattu kattavasti Matti Peltolan teoksessa Sata
vuotta suomalaista l&hetystyota 1859-1959 (1958). Peltola on monien teemojen ohella tarkastellut
|ahetystyontekijoiden suhtautumista ambokulttuuriin. Han toteaa, ettd kun nuorelta afrikkalaiselta

2 McKittrick 2002.

2 pytty 2006: 19-20, 23, 123-124.
% Sakkinen 2004: 10.

% K aartinen 2004: 12, 15, 19-20.
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seurakunnalta puuttui kokemusta, |ahetyssaarnagjat ovat ratkaisseet sen, mitk& afrikkalaiseen
kulttuuriin kuuluvat tavat ovat uskonnollisia ja mitka kansallisia. Peltola myontda, etta joskus
kansallisia tapoja on voitu kieltdéd ei-kristillisind, mutta usein ratkaisut ovat olleet oikeita®
Tekstista on havaittavissa jossain maérin kielteistd asennoitumista ambokulttuuria kohtaan. Tama
nakyy esimerkiksi siitd, miten Peltola asettaa ambokulttuurin ja kristillisen, lansimaisen kulttuurin
toistensa vastakohdiksi. Héanen mielestéan paikallisten perinteinen pukeutuminen ja
koristautuminen olivat ei-kristillisia tapoja, ja kristityt ambot tarvitsivat lansimaiset vaatekappal eet

yllensa®

Naidldhetystyontekijoitd on tutkinut Kirsti Kena teoksessaan Eevat apostolien askelissa.
Lahettinaiset Suomen Lahetysseuran tydssa 1870-1945 (2000). Teos késittelee naidahetteja
monesta ndkokulmasta, esimerkiksi naisen asemaa |dhettiyhtei sossd, naisldhettien tekemaa tyota ja
suhtautumista vieraaseen kulttuuriin. Kenan mukaan naisléhetit kiinnittivat huomiota afrikkalaisten
ulkondkoon, kayttdytymiseen ja moraaiin. Hén toteaa, ettd Selma Rainion suhtautuminen
afrikkalaisiin poikkesi l&hettien enemmistosta. Rainio etenkin alkuvaiheessaihaili ambojen kaytosta
ja itsetuntoa sekad vaatetusta. Toisin kuin Ojala, Kena mainitsee Rainion perehtyneen ambojen
perinteiseen |&8kintétaitoon ja piténeen heita taitavina itsensd parantgjina, vaikka laékitsemisesta
aiheutuikin joskus potilaalle vahinkoa tiedonpuutteen vuoksi.” Tutkimus j&& kuitenkin vieraan
kulttuurin kohtaamisen osalta pinnalliseksi, elka siind ole késitelty Rainion |a8kéarintyota. Tekstista

on my0s havaittavissa Rainion toiminnan kaunistelu ja positiivisen kuvan antaminen.

Lasketiedetta Afrikassa ja erityisesti lansimaisen ja afrikkalaisen |&&ketieteen kohtaamista on
tarkasteltu padasiassa ulkomaisissa tutkimuksissa. Eurooppalaisen lééketieteen ja afrikkalaisen
yhteiskunnan kohtaamista on tarkastellut Megan Vaughan teoksessaan Curing their Ills. Colonial
Power and African Illness (1991), jonka keskeisid tutkimusteemoja ovat muun muassa
|&hetydl8akintd, psykiatria ja sukupuolitaudit. Vaughan on tutkinut, milla tavalla luonnonl&&kinta
kulttuurisena jarjestelmédna on muodostanut kasitteen “afrikkalainen”. Lahetysadkéareita
kasittelevassa luvussa Vaughan keskittyy erityisesti osoittamaan, miten |ahetyslddkérit ja
sekulaarinen |aé8ketiede erosivat toisistaan antaessaan diagnoosgja. Hanen mukaansa |dhetysl &8karit
pyrkivét kaannyttamaan potilaitaan ja heidan tyohonsa liittyi olennaisesti uskonnollinen merkitys.

Afrikkalaisten sairautta e nahty pekastéan fyysisend, vaan myos sielullisena sairautena.

%" Peltola 1958: 113.
% Peltola 1958: 119.
2 K ena 2000: 287, 292-295.
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Lahetyslédkéareiden kotiin |ahettémét kertomukset vaikuttivat osaltaan siihen, ettd syntyi kuva

" sairaasta afrikkalaisesta’ ja Afrikasta” sairaana maanosana’.*

Markku Hokkasen tutkimus Quests for Health in Colonial Society. Scottish Missionaries and
Medical Culture in the Northern Malawi Region, 1875-1930 (2006) puolestaan kasittelee
sairauteen, terveyteen ja |a3ketieteeseen liittyvia gatuksia, kaytantgjd ja kokemuksia
|ahetystyontekijoiden, afrikkalaisten ja kolonialistien keskuudessa Livingstonia-ldhetyshankkeen
yhteydessd. Hokkasen mukaan |&hetysl88kintdohjelman yksi elementti oli terapeuttinen la&kinta ja
toinen fyysisesti ja moraalisesti terveen, kristityn yhteisbn luominen. Kristinuskon ja
kokonaisvaltaisen terveyden avulla afrikkalaiset voitaisiin pelastaa rappeutumiselta. Paikallisen
|a&kintdperinteen ja lansimaisen |&8ketieteen kohtaamisessa syntyi ristiriitojac Monet kristityt
suosivat tal sietivat |&8ketietedlista pluralismia ja afrikkalaista traditionaalista 1é&kintda. Kirkko
vastusti afrikkalaisen parantamisen piirteitd, jotka olivat uskonnollisesti ongelmallisia, kuten
noituutta. Afrikkalaiset kristityt suhtautuivat kuitenkin suvaitsevammin perinteiseen parantamiseen
kuin |ahetysldakarit olivat toivoneet.™

John lliffe tarkastel ee teoksessaan East African Doctors. A History of the Modern Profession (1998)
la&karinammattia Ugandassa, Keniassa ja Tansaniassa 1870-luvulta 1990-luvun lopulle. Teoksessa
kasitellddn muun muassa |d8kdreiden koulutusta, |d8kadrintoimen harjoittamista, |éékareiden
suhdetta valtioon sekd AIDS-ongelmaa. Tutkimus keskittyy pelkastéan mustiin |88kareihin. Iliffen
tarkein tavoite on ollut kartoittaa itéafrikkalaisten |adkdreiden historian pddsuunnat ja pyrkia

ymmartamaan | aakareiden 1990-luvun lopun tilannetta menneisyyden avulla.®

% 'Vaughan 1991: x, 56-57, 62, 66, 73-74.
31 Hokkanen 2006: 458461, 465.
32)iffe 1998; 1-2.
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2. Selma Rainio — Ambomaan ensimmainen lahetysaakari

2.1. Rainion perhetaustaja yhteiskunnallinen vakaumus

Selma Rainio (vuoteen 1905 Lilius) syntyi 21.3.1873 Saarijarvella. Hanen vanhempansa olivat
pastori Anton Lilius ja Amanda Sofia Perden. Anton Lilius toimi eldmansa loppuvaiheessa
Saarijérven kappalaisena ja pappissaadyn edustgjana valtiopavilla Han oli kiinnostunut
suomalaisuusaatteesta ja katsoi, ettd Suomi tarvits suomalaisen sivistyneiston, joka kuuluisi
Kiintedsti kansaan. Inkeri Tauben mukaan suomalaisuusaate, naisten ja tydvaeston aseman
parantaminen, raittiusaate ja kansan sivistdminen olivat perheen térkeita pyrkimyksia. Vanhempien
iIsdnmaallinen innostus nékyi lapsissakin. Moni perheen tytoista hankki koulutuksen; esimerkiksi
Lilli suoritti tutkinnon suomen kielessd, vaikkei ollutkaan ylioppilas, ja kerdsi suomalaisia
sananlaskuja ja kansanrunoja. Selmaja Lilli suomensivat sukunimensa Rainioksi.* Tuija Pulkkinen
toteaa artikkelissaan, ettd monet suomalaisuusaktivistit olivat yliopistokoulutuksen saaneita.
Nationalistit olivat tavallisesti maanviljelijdtaustaisia, mutta myds ruotsinkielinen eliitti tuli 1800-
luvulla mukaan omaksuen suomalaiset nimet ja suomen puhekielend. Varsinkin vuonna 1906 nimia

suomennettiin paljon.*

Ajatus 188ké&rin ammatista syntyi Selma Rainion mielessa, kun hénen isnsa sai halvauskohtauksen
tammikuussa 1891 ja oli vuodepotilaana kuolemaansa, joulukuuhun 1893, asti. Isan hoito oli
tyttéren vastuulla. Rainio suoritti ylioppilastutkintonsa yksityisesti osaksi Jyvaskyléssa ja osaksi
Helsingissi. Kevaalla 1896 han kirjoitti ylioppilaaksi Suomalaisen Y hteiskoulun yksityisoppilaana,
minka jalkeen han aloitti |&88ketieteen opinnot. Tauben mukaan Rainio toimi koko opiskeluaikansa
suomalaisuuden, raittiuden, naiskysymyksen ja kristillisyyden puolesta. Taube mainitsee useita
Rainion |dhetyskutsumuksen herd8miseen liittyneitéa tekijoitd. Rainio suoritti kevadla 1890
rippikoulun, jolla oli vaikutteita hanen uskonnolliseen gjatteluunsa. Vuoden lopulla han sairastui
vakavasti lavantautiin, mika viela syvensi hdnen uskoaan. Tauben mukaan Rainion uskonnollinen
vakaumus oli teon ja toiminnan kristillisyytta. Vamistautuessaan ylioppilaskirjoituksiin Helsingissa

han asui |ahetyssaarnagja Weikkolinin lesken luona, missa han kuuli tarinoita el@masta Ambomaan

33 Taube 1947: 7-10.
3 pulkkinen 1999: 131.
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lahetyskentdlla. Esimerkkind Rainiolle toimi englantilainen l&hetystyontekija Ruth Rouse, joka
puhui suomalaisille ylioppilalle lahetystydstd. Lisdksi Rainio osalistui suuriin hengellisiin

ylioppilaskokouksiin muun muassa Ruotsissa ja Tanskassa. ®

Elina Ojala katsoo, ettd edella mainittujen syiden lisaksi naislédkarin huonot mahdollisuudet edeta
urallaan heréttivat Rainiossa kiinnostusta lahetystyéhon. 1900-luvun alussa naislddkéri e voinut
vannoa |laakarinvalaa eika hakea korkeampia virkoja. Ojala pitéa térkedna tekijana myods Rainion
kodin uskonnollista ilmapiirig, josta tamad sai vaikutteita essimerkiksi hengellisen kirjallisuuden
kautta®® Matti Peltonen puolestaan totesa, ettd Rainion varhaiset opiskeluvuodet vuosisadan
vaihteessa osuivat aikaan, jolloin ldhetysty6 alkoi kiinnostaa yha useampaa ylioppilasta. Rainion
innostusta osoittaa se, ettd han kirjoittautui Akateemisten Vapaaehtoisten Lahetysliittoon.®
Kevadla 1908 Rainio vamistui 1&8kériks ja suunnitteli Afrikkaan 18ht6d; pdétos riippui kuitenkin
gidin mielipiteestd. Kesilla Rainio opiskeli Saksassa trooppisia tautgja® Matka Afrikkaan alkoi
lokakuun alussa, ja perilla Ambomaalla hén oli 14.12.1908.%°

Rainion kirjoituksista ilmenee hanen kiinnostuksensa naisen asemaan. Vamistuttuaan ladkariksi
han kertoi Lillille, miten |&8kintaneuvoksen ehdotuksen, ettd naislédkarit saisivat samat oikeudet
kuin mieddakarit, kasittely eteni senaatissa. Senaatin hgjoamisen vuoks ehdotus ja tuolloin
toteutumatta. Rainio tunsi asian suhteen pettymysta ja pessimismia todeten, etté ehdotus otetaan
kasiteltavaks epamadraisessa tulevaisuudessa® Saavuttuaan Ambomaan |ahetyskentslle han
Kiinnitti muiden uusien naisldhettien kanssa huomiota siihen, etteivét naiset saaneet osallistua
kokouksiin, joita silloin kutsuttiin veljien kokouksiksi. Hanen mielestéén kaytantd oli huono, silla
se esti naisldhetteja saamasta tietoa |ahetystyohon liittyvista asioista* Riikka Huikurin mukaan
naisldheteista erityisesti Rainio kiinnitti huomiota naisen asemaan, mihin vaikuttivat hanen korkea
koulutuksensa sek& aiempi kokemus suomalaisuusastteesta ja jarjestétoiminnasta. Huikuri on
ottanut tutkielmassaan esille sen, etta itsendnen ja kouluttautunut nainen oli harvinaisuus 1900-

luvun alun Suomessa ja erityisesti Ambomaalla, missa naiset joutuivat sopeutumaan miesvaltaiseen

* Taube 1947:11-13, 14.

% Ojala 1990: 22, 25-26.

% peltola 1958: 155.

% Mammalle 16.2.1908 ja 1.4.1908. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

39 Mammalle 10.10.1908, Lillille 7.12.1908-2.1.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXVI:3, JoMA, mf.
4O Lillille 9.-10.6.1908. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

“LLillille 17.1.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.
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yhteisbon ja miehet puolestaan yhteistybhdn naisten kanssa®? Peltola toteaa samoin, etté
akateemisesti koulutetun henkildn |ahteminen | &hetystyshon oli tuohon aikaan poikkeuksellista™.

Rainion poliittiset ndkemykset viittaavat oikeistoon. Syyskuussa 1918 han kirjoitti Lillille, etta
vaikka suomalaiset olivatkin osoittaneet kuntoa isdnmaan pel astamisessa, hdnen mielestéan Suomen
kansassa oli enemman siveellistd métda kuin muissa kansoissa, koska ”[--] niin suuri joukko
raivoavia pahoja henkia [--]” oli ilmestynyt heidan keskuudestaan.** Vuoden 1918 sodan
raakuuksien vuoksi han tunsi hdpesé suomalaisten puolesta.”® Kevaalla 1919 han katsoi lukemiensa
sanomalehtien perusteella, ettd Suomen kansa oli mennyt rappiolle punaisen hengen vuoksi. Han
piti sosidismia laittomuuden henkens, joka passee valoilleen lopun aikoina®® Suomen
itsendistymisesta Rainio kavi keskustelua Aatto-veljensd kanssa. Han epéili, olisiko itsendisyys
Suomelle hyva ratkaisu; han naki itsendisyyden kannattamisen vain kokemattomien nuorten
innostuksena ja sai sanomalehdista kasityksen, ettd vanhemmat ihmiset vastustivat itsenaisyytta.*’

Rainion gjattelussa nékyy selvasti uskonnollisuus ja kristillinen moraali. Han havaitsi varhain, etta
ambomaalaiset kristityt luopuivat usein uskosta ja viettivét syntistd elamaa Taman vuoks hanella
oli huoli omista palvelijoistaankin, jotka olivat pakallista véked. Hanen anoa krigtitty
tyttopalvelijansa oli harjoittanut siveettomyytta ja houkutteli siihen toisiakin. Tyttd aikoi lisaksi
ryhtyé erdan ei-kristityn miehen kanssa monivaimoisuuteen.®® Tyéuransa loppupuolella Rainio

kertoi siveettdmyyden rehottavan nimenomaan Kristittyjen joukossa:

"Kuinka hirveasti nama Ondongan kristityt, monetkin, ovat epasivedllisig, niin etta
pakanatkin sitd ihmettelevat. [--] kylla taman kansan siveellinen taso on surkea
Varsinkin ndkaaikana, jolloin miehet olivat pitkia aikoja tydansioilla, ansaitsivat
vaimot milloin mill&kin tavalla elatuksensa. Ja nyt viimeiseksi niin suuri murhe ja
hdped, kun on tullut ilmi, ettd yks luotetuimmista ja lahjakkaimmista
maakal ai spastoreista on elanyt torkeasti monivaimoisuudessa. Tama tuntuu kuitenkin

jo jarkyttaneen hanen virkaveljiaankin ja koulutovereitaan.”*°

“2 Huikuri 2004: 47, 50-51.

*® Peltola 1958: 155.

“ Lillille 1.9.1918. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JOMA, mf.

% Lillille 20.4.1918. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JOMA, mf.

6 Rainio luki ainakin Suometarta seké paikallisia afrikkalaisialehtia Lillille jaMammalle 6.3.1919. Selma Rainion
kokoelma. HpXXV1:4, JoOMA, mf.

" Aatolle 7.8.1917. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JOMA, mf.

4 Mammalle 22.7.1910. Selma Rainion kokoelma. HpXXVI:3, JOMA, mf.

“ Lillille 7.7.1931. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf.
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Toisen tyokauden lopulla Rainio alkoi sairastella, mika vaikutti hanen tyokykyynsa. Syksylla 1930
han oli hyvin sairas paéssa olleen ruusun ja malariakohtausten vuoksi, ja oli véhala menettda
henkensa™ Loppukesasta 1932 han kirjoitti, etta SLS oli magrannyt hanet |ahtemaan kotimaahan
seuraavana vuonna. Kirjoitushetkella Rainion oma talous oli hajotettu, ja hén sbi veli Niemisen
luona™ Oltuaan puoli vuotta téissa kolmannella tydkaudellaan Rainio joutui sairaalahoitoon
Swakopmundiin®. Siella hanta hoitanut saksalainen |aakari Schwietering totesi Rainion sairastavan
keuhkosyopaa™. Kaks kuukautta myshemmin Rainio kertoi olleensa Ambomaalla kaksi viikkoa,
muttel kyennyt viela tydhon hitaan toipumisen vuoksi®. Syyskuussa 1938 Rainio oli ollut jélleen
kaksi ja puoli kuukautta tyohon kykenemé&ton selkakivun ja voimattomuuden vuoksi. Tammikuussa
1939 Rainion hoitaja Katri Saarisalo kirjaitti Lillille, ettd Rainio oli kuollut 5.1.>

2.2. Lahetystyontekijdiden sairaanhoitotyd Ambomaalla

Matti Peltolan mukaan sairaanhoitoty6 oli 18hetystyon térked osa, jota |8hetyssaarnaajat hoitivat
alusta asti. Ondongassa sairaanhoito mursi uskoa paikallisiin parantajiin, ja uusilla alueilla se poisti
epadluuloisuutta ldhettejd kohtaan. Varhaisessa vaiheessa kenellakdan laheteista e ollut
sairaanhoitoon ammatillista koulutusta. Parhaiten tyohon harjaantunut oli |&hetyssaarnagja August
Hanninen, joka oli suorittanut asevelvollisuutensa véaskadrinosastolla ja tuli  kuuluisaks

parantajana.>®

Selma Rainio oli Ambomaan ldhetyskentdn enssmmdéinen l&8kari ja teki sairaanhoitotytta
ensimmaisesta paivasta alkaen. Tyo oli puutteellista ilman kunnollisia vélineita ja sairadaa, ja
pitk&aikaisessa hoidossa olevat potilaat joutuivat asumaan kotonaan eivétka kayneet sd8nndllisesti

hoidattamassa itsedén. Alkuvaiheessa tyota hidasti se, ettel Rainiolla ollut apulaista, jolloin hénen

%0 Ammille 5.12.1930. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf; Lillille 28.1.1931. Selma Rainion kokoelma.
HpXXVI:5, JoMA, mf.

L Ammille jamuille siskoille 13.8.1932. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf.

%2 Lillille 22.12.1936. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:6, JOMA, mf.

>3 Taube 1947: 291.

% Ammille 11.2.1937. Selma Rainion kokoelma. HpXXVI:6, JoMA, mf.

> Lillille 30.9.1938. Selma Rainion kokoelma. HpX XV 1:6; Katri Saarisalo Lillille 10.1.1939. Selma Rainion kokoelma.
HpXXVI:6, JOMA, mf.

% Peltola 1958: 161.
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aikaansa kului l38kepullojen pesemiseen ja laskkeiden tiputtelemiseen.”” Aluks Rainio sai
kaytt6onsa huoneiston, jossa oli kaksi huonetta ja keittio. Keittiéta han piti vastaanottohuoneena ja
toista huonetta apteekkina® Huoneiston lissksi rakennettiin savimajoja pitkéaikaista hoitoa
tarvitseville potilaille®. Lahetysasemalla oli ennest&n suuri |&akevarasto, joten Rainio & joutunut
ongelmiin, vaikkei hanen oma apteekkinsa ollutkaan viela tullut hanen saavuttuaan®.

Kesdla 1909 paastiin tekeméddn sairaalan rakennussuunnitelmia, ja rakentaminen alkoi vuoden
kuluttua®. Ondongaan rakennettua sairaalaa nimitettiin Onandjokueksi paikan vanhan nimen
mukaan. Se oli alun perin tarkoitettu 18-20 potilaalle.’* Vuonna 1911 sairaalassa hoidettiin 241
potilasta ja poliklinikkakaynteja oli 5381°%. Sairaalaa lasjennettiin vuosien mittaan, ja vuoteen 1927
mennessa  padrakennukseen kuului muun muassa vakoisten potilaiden huone, apteekki,
leilkkaussali, Rainion ja Santalahden asunto seka keittio. Padrakennuksen ohella sairaala-alueella
sjaits  kylpyhuone- ja poliklinikkarakennukset, 50 paikallisille tarkoitettua sairasmajaa,
palvelijoiden asuntoja ja muita rakennuksia® Vuosien mittaan myds potilaiden maéra kasvoi:

esimerkiksi vuonna 1928 sairaal assa hoidettuja oli 516 ja poliklinikkakaynteja 7810%°.

Rainio piti |a8karilahetystd kaukana perusteellisesta, tieteellisesta tyosta Se oli kiireellista ja
tyolasta pikkuasioiden hoitamista: haavasiteiden vaihtamista, laboratoriotutkimuksia, 188kkeiden
masraamista ja valmistamista®® Ambomaalaisten yleisimpia vaivoja olivat malaria, suolistotaudit
seka sukupuolitaudit®’. Nalkaaikana paikalliset karsivat myos dysentriasta, kovasta ripulista, joka
voimistui huonon ravinnon takia ja levis runsaiden sateiden aikana. Tauti aiheutti ongelmia
sairaalassakin, kun ldhes jokainen potilas sairastui siihen sateista, suuresta ihmisméairasta ja
potilaiden ymmartamattomyydesta johtuvan likaisuuden vuoksi.® Vuosina 1915-1916, jolloin
Ambomaalla koettiin paha nalénhétd, sairaala oli jonkin aikaa suljettuna. Maaliskuussa 1915
potilaita varten varatut ruokavarat loppuivat, mink& vuoks sairaala suljettiin sithen asti, etta
paikalliset saivat pelloiltaan uutta satoa. Marraskuussa potilaat alkoivat kuolla, kun sairaala tuli

" Lillille 7.12.1908-2.1.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXVI:3, JoMA, mf; Peltola 1958: 155.
% Mammalle 3.1.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

9 Siskoille 24.1.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV|1:3, JOMA, mf.

% Siskoille 4.1.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXVI:3, JOMA, mf.

. MammallejaLillille 1.7.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

®2 Peltola 1958: 162.

%3 \/uosikertomus 1911. L dhettien kokousten pdytakirjat. Hha:6, JOMA, mf.

* Taube 1947: 230.

® \/uosikertomus 1928. L dhettien kokousten pdytakirjat. Hha: 10, JOMA, mf.

% pakanallisten Ovambojen noituudesta ja taikauskosta. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:10, JOMA, mf.
®7 \/uosikertomus 1909. L dhettien kokousten pdytakirjat. Hha:6, JOMA, mf.

%8 \/uosikertomus 1912. L ahettien kokousten pdytakirjat. Hha:6, JIMA, mf.
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puhdistamisesta huolimatta tautien saastuttamaksi. Joulukuun alussa sairaala jouduttiin jalleen
sulkemaan.®® Vasta vuoden 1916 loppupuolella potilaita aettiin suuremmassa méaérin hoitaa

sairaalassa’.

Vuonna 1917 Ambomaalle saatiin avuks léhetyssaarnagja Aatu Jérvinen, joka oli suorittanut
|ahetystyontekijoille tarkoitetun lé8ketieteen kurssin Saksassa Tubingenin troopillisten tautien
ingtituutissa. Han aloitti 1922 poliklinikkatyén Uukwaluudhin heimossa. Samana vuonna
sairaanhoitgja Linda Helenius aoitti sairaanhoitotydn Oukwanyamassa.”* Vuonna 1931 Rainio
toivoi, ettd vois sirtyd Engelan sairaalaan, joka oli hiljaisempi paikka kuin Onandjokue. Samalla
han totesi, ettd Ambomaalle saapuvan uuden |a&karin Anni Melanderin pitdisi valmistua saman
vuoden lopulla.”> Ennen Melanderin saapumista Rainio teki valmisteluja, jotka helpottivat uuden
la&karin tyotd. Han jatti sairaala-alueen isdnndinnin veli Niemiselle, joka hoiti [8hetyskentan
kéytanndllisia toitd. Lisdks sairaalan suomalaiset hoitgat perustivat oman talouden. Laakarintyot
jeettiin siten, ettd Melander ja Onandjokueen ja Rainio siirtyi kolmannella tyokaudellaan

Oukwanyaman heimossa sijaitsevaan Engelan sairaalaan.”

Rainion sagpuessa Engelaan sielld oli ennestéén sairadla ja 15 sairasmagjaa, ja Rainion aikana
sairaadlaalagjennettiin lisd4, sillatieto Rainion paluusta kasvatti potilasmédraé. Vuonna 1937 alettiin
rakentaa uutta poliklinikkarakennusta, joka valmistui helmikuussa 1938.” Vaikka Rainio oli
toivonut paésevansa rauhallisempaan sairaalaan téihin, Engelassa potilaita oli paljon: vuonna 1936
sairadlassa hoidettavia potilaita oli 50-60 henked kerrallaan ja poliklinikkakdyntgga 50-100
paivassd™. Vuonna 1938 SLSlla oli Ambomaalla suurta keks sairadlaa ja jokaisella
lahetysasemalla pienempia sairaaloita tai klinikoita. Lisdks anglikaanisella lahetyksella ja
roomal aiskatolisella |ahetyksel 14 oli omat pienet sairaalansa Ambomaalla.™

% \/uosikertomus 1915. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:7, JOMA, mf; Taube 1947: 156-157.

"0 \/uosikertomus 1916. L dhettien kokousten pdytakirjat. Hha:7, JOMA, mf.

! Peltola 1958: 161-162, 191.

2 Lillille 7.7.1931. Selma Rainion kokoelma. HpXXV|1:5, JOMA, mf.

3 Hallintokunnan kokous 5.6.1936. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:12, JOMA, mf; Peltola 1958: 234; Taube
1947; 264-265.

™ Taube 1947: 284-286.

™ Lillille 1.9.1936. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:6, JOMA, mf.

"® Notkola et al. 2000: 105.



21

2.3. Asema suhteessa toisiin lahetteihin, Suomen L dhetysseuraan ja siirtomaahallintoon

Rainio piti léhetyssaarnagja Martti Rautasesta ja tuli omasta mielestdan hyvin toimeen té&man
kanssa, vaikka Rautanen olikin sita mielta, ettd naimattomat naiset olivat |dhetystyélle vahingoksi”’.
Saavuttuaan toiselle tytkaudelleen Rainio koki saaneensa ystavéllisen vastaanoton. Veli ja sisar
Jarvinen pitivat hénestd huolta, kun hénen omat tavaransa eivat olleet ennditdneet saapua.
Onandjokuen sairaalaa oli Rainion kotimaan loman aikana korjattu ja lagjennettu, mika teki

|ahetyskentalle paluusta miellyttavan: ” [--] oli nyt iloista alkaa ty6ta siing” ."

Rainion suhteet omassa alaisuudessa toimineisiin |dhettethin eivét olleet aina helppoja. Hanen
kantansa kielikysymyksessa tuli esille, kun Ambomaalle |dhetettiin Suomesta kaks uutta
sairaanhoitajaa. Molemmilla oli ruotsinkieliset nimet, ja toinen heista oli kaynyt ruotsalaisen
tyttokoulun. Rainio pelkasi, ettd uusien tulokkaiden mielipiteet ja gatustapa poikkeaisivat paljon
toisista |aheteistd, mika voisi aiheuttaa vaikeuksia lahettiyhteisdon sopeutumisessa.”® Rainio moitti
talvella 1923 Selma Santalahden sijaiseks tullutta eméantds, Karin Lonnbergid, joka e ollut tottunut
maan tapoihin, etenkddn siihen, etta paikalliset kiusasivat ja koettelivat vastatulleita ndhdakseen,
kuinka pitkdlle kunkin kanssa voi mennd Rainio suunnitteli sijoittavansa Lonnbergin
sairaanhoitoty6hon, kun Santalahti palais takaisin. Santalahden paluusta hén oli iloinen, silla taméa

osasi pitaa huolta palvelijoistaja sai ndma tekemaén tysta ®

Toisella tyokaudellaan Rainio padsi vaikutusvaltaisten ldhettien joukkoon hallintokuntaan. Alun
perin kirkkokuriasiat® kasiteltiin hallintokunnan kokouksissa, jotka vield vuonna 1922 koostuivat
miesldheteista. Vuoden kuluttua tilanne muuttui, silla yks hallintokunnan jasen, A. Jarvinen, oli
siirtynyt tyoskentelemaan niin kauas, ettei voinut osallistua kokouksiin. Hanen tilalleen ehdotettiin
Selma Rainiota, mutta Jarvinen haluttiin pitéé lisdjasenend, joka seuraisi asioiden kulkua kirjeiden
valityksella.%

Toukokuussa 1909 Rainio kertoi joutuneensa erimielisyyksiin SL S:n johtokunnan kanssa. Syyna oli

se, ettd johtokunta oli antanut hanelle vapauden valita sairaglan paikka, mutta mydhemmin

T Lillille 4.6.1909 ja 16.9.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

"8 \Juosikertomus 1922. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:8, JOMA, mf.

™ Siskoille 26.4.1911. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JoOMA, mf.

% Bertalle 1.2.1923 ja 1.2.1924. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf.

8 Kirkkokuriasioihin kuuluivat esimerkiksi avioeron myéntaminen, seurakunnasta erottaminen ja seurakuntaan
pal auttaminen.

82 |_shettien kokous 1.-2.5.1923. L hettien kokousten poytakirjat. Hha:8, JOMA, mf.
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johtokunta olisi halunnut siirtéd sen toiseen paikkaan uusien ldhettien tieltd, mitd Rainio el
hyvaksynyt.®* Rainio kritisoi SLS:aa muutamaa vuotta myshemmin, kun han toivoi Ambomaalle
vakinaista ja ammattitaitoista katil6g, mutta SLS ei ollut sellaista |dhettanyt. Rainion mukaan seura
oli siina kasityksessa, etta Afrikkaan kelpaa kokematonkin tyontekijd, koska kyseessa oli Jumalan
tyd.¥ Lahetystyoté johti kdytannossd Helsingissé sijainnut SLS:n johtokunta, mink& vuoksi 1ahetit
olivat sidoksissa sinne®™. Tama saattoi ymmarrettavasti aiheuttaa kitkaa |ahettien ja SLS:n valill4,

silla kummallakin osapuolellalienee ollut oma kasityksensa siitd, mika oli 18hetystyolle eduksi.

Syksylla 1911 Ambomaalla kulki saksalaisen hallituksen edustaja, joka oli ollut suosiollinen
lahetydlagkintdd kohtaan ja luvannut hankkia hallituksen puolesta |aéke- ja ruoka-avustuksia
lahetysseuroille. Han oli esittanyt toiveen, etta sairaat hoidettaisiin hyvin, jotta Hereromaalle
saataisiin tervetta tyovoimaa. Rainiolle hdn antoi kyselyt, joihin tuli vastata vuosittain. Rainio
harmitteli tésta aiheutunutta lisatyotd, mutta piti kuitenkin térkedna sitd, ettd sairaanhoidolle
my6nnettiin avustusta ja tata kautta Ambomaan oloja voitiin tehda tunnetuksi.®

Vuoden 1922 lopulla sirtomaahallitus esitti Rainiolle, ettd mikadli han ryhtyy heidan
aluelddkéarikseen Ambomaalla ja hoitaa sukupuolitautipotilaat sekéa halituksen edustgjat, halitus
myontééa | 88kkeet sukupuolitauteja varten ja 100 puntaa avustusta. Rainio ei ollut téysin tyytyvéinen
sopimukseen, silla hdnen mukaansa pelkastdan sukupuolitautien hoito ilmaiseksi saatavista
|&8kkeista huolimatta tulis maksamaan enemman kuin luvattu rahallinen korvaus. Han kuitenkin
totesl, etta avustus oli tuntuva tydlle ja sopimukseen tuli suostua: ” [--] kai siihen sittenkin taytyy
suostua, e ole muutakaan keinoa”. Nimityksen ja |a&kkeiden saaminen kesti pitk&an, mika ei
miellyttanyt Rainiota: ” Hitaita herrain kiireet” . Rainio suostui sopimukseen ehka siksi, etta piti
hallituksen osoittamaa suosiollisuutta tyota kohtaan térkedmpéana kuin avustuksen suuruutta. Han
saattoi my0Os kokea, etta |ahetystyontekijoiden oli térkeda sailyttdd hyvét valit siirtomaahallintoon,
minkd vuoksi hén hyvaksyi sopimuksen tyytyméttomyydestddn huolimatta. Hallitukselta saatu
avustus osoittautui myodhemmin hyddylliseksi, silla SLS:lla e ollut varaa kaikkiin sairaalan
tarpeisiin. Vuoden 1923 lopulla hallitus 18hetti runsaasti |aékkeitd, miké oli Rainion mukaan tuntuva

avustus.®

8 giskoille 29.5.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.
8 Siskoille 22.1.1913. Selma Rainion kokoelma. HpXXVI:4, JOMA, mf.
% Eirola 1985: 27.

8 Mammalle 15.9.1911. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JOMA, mf.
8 Omaisille 26.10.1922. Selma Rainion kokoelma. HpXXVI:5, JoMA, mf.
8 Bertalle 1.2.1924. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf.
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Siirtomaahallituksen pé&dtokset olivat toisinaan ristiriidassa |dhetystyontekijoiden mielipiteiden
kanssa ja hankaloittivat l&hettien ty6td. Vuoden 1932 lopulla lahetit keskustelivat siitd, kuinka
paljon hankaluuksia seurakunnan toiminnalle aiheutui kuninkaallisten tavasta, ettd nuoret
pariskunnat asuivat yhdessd ennen vihkimistd Kyseessa oli vanha tapa, jonka avulla nuoret
tutustuivat toisiinsa, ja samalla hallitsija sai hidastettua nuorten kasvamista kilpailijoiksi.
Luonnollisesti ldhettien mielestd tallainen tapa tuotti sekaannusta seurakunnan jasenten
sivedlisyyskasityksiin. He kuitenkin katsoivat, etteivéat voineet tehda asialle juuri mitdan, koska
kuningas e ollut seurakunnan jésen, ja halitusvirkailijat olivat vastikéan pitdmassédan kokouksessa
painottaneet vanhojen paikallisten tapojen silyttamista® Esimerkki osoittaa, kuinka Ambomaan
|ahetystyontekijét olivat siirtomaahallinnon armoilla.

Tarkasteltaessa Rainion suhteita toisiin |&hetteihin, SLS:aan ja siirtomaahallintoon on muistettava
se, ettei Rainio véttamatta tuonut esille mahdollisia ristiriitoja ja ongelmia. Niin kuin johdannossa
mainitsin, han pelkasi, etté sisarille kerrotut tiedot levidvét eteenpéin ja aiheuttavat vahinkoa. Olisi
hyvin ymméarrettavaa, ettei Rainio sen vuoksi halunnut mainita mitéan negatiivistatai arkaluontoista

niista tahoista, joiden kanssa han oli tekemisissa.

3. Suhteet paikalliseen vaestoon ja kulttuuriin

3.1. Kontaktit paikallisiin

Miettinen esittag, etta ldhettien ja anbomaal aisten valiset suhteet perustuivat vain pienessd maarin
luottamukselle ja kunnioitukselle. Tarkein syy oli l8hettien tunne kulttuurisesta ja uskonnollisesta
paremmuudesta, minka takia he eivét voineet kunnioittaa amboja. [lman kunnioitusta ei voinut olla
luottamustakaan. Miettinen korostaa sitd, etta lahettien kuva paikallisista muodostui suureksi osaks
halventavista maéreistd, mika vaikutti siihen, etteivét he kunnioittaneet amboja. L 8hetteja neuvottiin
pitamadn pakallisin asialiset ja etdiset suhteet. Erityisesti naisldhettien tuli noudattaa

8 Kirkkohallinnon kokous 29.10.1932. L dhettien kokousten pdytakirjat. Hha:11, JOMA, mtf.
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varovaisuutta. Miettinen tulkitsi léhettien ja paikallisten valisista suhteista, etté |ahetit olivat tulleet
Ambomaalle levittamdan kristinuskoa eivdtka etsimaan ystavia Lahetystyontekijét kertoivat
paikallisten heita kohtaan osoittamasta luottamuksesta monin tavoin. Osa koki ldhettien saaneen

luottamusta ryhmané, osa taas yksildina Toiset lahetit puolestaan kokivat, ettei heihin luotettu.®

Rainion ensikohtaaminen ambojen kanssa oli mydnteinen. Matkalla Ambomaan |ahetyskentélle han
tutustui muutamaan paikalliseen, jotka kulkivat matkaseurueen mukana. Seurueen johtgja Salomon
ties oman arvonsa ja ndytti varsin komealta mennesséén nukkumaan vaunun alle. Jakob-nimista
apulaista hén kuvas stereotyyppisesti pikimustaksi paksuhuuleksi, mutta totesi tdman olleen &lykas
ja huomaavainen.* Perilla Rainio ihasteli mustien miesten kauneutta sek& paikallisten valkoista
hammasrivig, notkeita liikkeita ja joustavaa kaynti, jotka antoivat miellyttavan kuvan Ambomaan

asukkaista.

Heti tyonsa alussa Rainio tutustui myos |8hetysaseman ulkopuolisiin seutuihin jaihmisiin. Vuoden
1909 aikana han teki useita matkoja ja tutustui kaikkiin viiteen hallitusalueeseen, joilla tehtiin
evankelista |ahetysty6ta.®® Alkuvuosina han myos teki kevaisin viljanostomatkoja, joilla kerattiin
ruokaa potilaita varten®. Vuonna 1914 Rainio ja muut sairaalan tyéntekijét olivat suunnitelleet
sairaanhoitomatkoja. Yksi heista olisi 1&htenyt muutamaksi péivaks johonkin toiseen valtakuntaan
|a8kkeiden, sairaanhoitovalineiden ja apulaisen kanssa auttamaan sairaita. Tuolloin sodan alkamisen
vuoks suunnitelmasta piti luopua® Selma Rainio, Karin Hirn ja Linda Helenius ottivat asian

uudestaan esille 1923, jolloin tarkoituksena oli jakaa sukupuolitautild8kkeita. He toivoivat

Rainio oli laheisesti tekemisissa paikallisista kuninkaista ainakin Ondongan kuningas Martinin
kanssa. Ollessaan Suomessa 1934 han sai sinne kirjeen Martinilta, jossa tdma kertoi vaimonsa
kuolleen. Rainio suunnitteli vastaavansa Martinille pian.’” Tyoénsa kautta Rainio tutustui jonkin
verran my6s Uukwambin heimon kuninkaaseen lipumbuun. lipumbu kannatti Rainion mukaan
perinteisid uskomuksia ja vainosi noitia. Han oli tuntenut kaunaa lipumbua kohtaan, silla

matkustaessaan kuninkaan maan |gpi tama oli antanut pidatell& Rainion vaunua ja téten viivyttanyt

% Miettinen 2005: 150, 152-153, 158.

%1 22.11.1908, vastaanottajaa e mainittu. Selma Rainion kokoelma. HpXXV|1:3, JOMA, mf.

% Lillille 7.12.1908-2.1.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

% \Juosikertomus 1910. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:6, JOMA, mf.

 Vuosikertomus 1915. L dhettien kokousten pdytékirjat. Hha:7, JOMA, mf.

% \/uosikertomus 1914. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:7, JOMA, mf.

% Rainio, Hirn, Helenius: Uukualuusin miehittamisesté. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:8, JOMA, mf.
 Lillille 23.9.1934. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:6, JOMA, mf.
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matkaa. Myohemmin Rainio paés hoviin hoitamaan erésta sairasta miestq, jolla oli pahasti
tulehtunut haava polvessa. Leikkauspédivana kuninkaan sanottiin menneen linnustamaan, minka
|ahetit tulkitsivat tarkoittavan, ettei han sallinut lelkkausta. Seuraavana péivana lipumbu antoi tehda
leitkkauksen potilaan kotona. Samoihin aikoihin lipumbu oli itsekin sairas ja halus Rainion
hoitavan hantd. Se vaati kuninkaalta suurta rohkeutta, silla han pelkési |88karia, mutta uskals

kuitenkin antautua Rainion hoidettavaksi.%

Kielitaidostaan Rainio totes kesdlla 1909, ettda han ja apulaispoika ymmaérsivét toisiaan, vaikke
heilla yhteistd kielta ollutkaan. Puoli vuotta myéhemmin han e osannut vielda puhua kunnolla
paikallisten kanssa™, mik& viittaa siihen, ettd hanen kielitaitonsa oli heikohko. Vaillinaisen
kielitaidon vuoksi Rainion kanssakdayminen paikallisten kanssa on alkuvaiheessa voinut jaada
pinnalliseksi. Vuonna 1928 Ranio oli ilahtunut gita ettd SLS oli akanut vaatia
|ahetystyontekijdilta parempaa ndongan kielen taitoa kuin ennen. Hanen mielestéan lahetti oli
Ambomaalla kuin ragjarikko, jollei osannut kunnolla paikallista kielta.!® Lahteet eivét kerro,
kuinka hyvin tai missi vaiheessa Rainio oppi paikallisen kielen, mutta se kay ilmi, ettd han piti
Kiglitaitoa tarkedna tyon kannalta. Han naytti ymmartaneen, etta kielitaidon avulla oli mahdollista

pésta lahelle paikallisiaihmisid ja kulttuuria.

Miten Rainio oli tekemisissa paikallisten kanssa tyonsa puolesta? Kirjoituksissaan hén totes, etta
sairaanhoito oli luottamusta heréttévaa toimintaa epéluuloisten ja omiin oloihinsa vetdytyneiden
Ihmisten keskuudessa. Sen tehokkuus perustui siithen, etté siind paas henkil 6kohtai seen ja ldhei seen
kontaktiin toisen ihmisen kanssa. Olennaista oli se, etta toinen osapuoli oli sairas, joka oli
kadottanut |uottamuksensa omiin hoitokeinoihinsa ja oli avuttomassa tilassa.’®* Luultavasti Rainion
saamat kontaktit potilaisiin eivdt kuitenkaan olleet kovin ldheisid, silla han péétteli sairaalassa
hoidettujen potilaiden nimistd, olivatko nama kastettuja vai eivat’®. Ainakin osaks paikallisten
huonoon tuntemiseen on vaikuttanut se, etta Rainiolla oli paljon ty6ta. Jo vuonna 1913 hén toivoi

Ambomaalle toista laskaria'®. Myoés vuoden 1925 vuosikertomuksessaan han mainitsi, etta

% Siskoille 22.1.1913. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JOMA, mf; Rainio et al. 1923: 44-47, 50.

% Mammalle 5.6.1909 ja 30.1.1910. Selma Rainion kokoelma. HpXXVI1:3, JOMA, mf.

100 Ammille 14.6.1928. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf.

101 yukuanjaman heimon vaiheista. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:10, JoMA, mf.

102 \/uosikertomus 1926. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:9, JOMA, mf. Ambot ottivat usein kasteessa
eurooppalaisen tai raamatullisen nimen. Ks. Peltola 1958: 81, 83-84.

103 §iskoille 22.1.1913. Selma Rainion kokoelma. HpXXV|1:4, JOMA, mf.
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Ambomaalle tarvittaisiin hanen lisakseen toinen laakari'™. Lisaksi lahettien kokouksessa syksylla
1927 todettiin, ettd yhdelle |aakéarille tyd kévi liian raskaaksi'®.

Joihinkin sairaalassa hoidettuihin potilaisiin Rainio kiintyi siind maarin, ettd heidan kohtalonsa
her&ttivét hdnessa tunteita. Yksi téllainen oli keuhkokuumetta sairastanut herero Gottlieb, joka kuoli
sairaalassa. Mies oli kauan ollut suljettuna seurakunnasta monivaimoisuuden ja kielteisen Jumalaan
asennoitumisen vuoksi. Han oli sairaalassa vain kolme péivaa, ja miehen kuoleman jdlkeen Rainio
tunsi huonoa omaatuntoa siita, etté oli ollut kiireinen elk& ollut voinut enemman valmistaa miesta

kuolemaansa. '

Toinen oli Amlonga-niminen mies, joka viipyi sairaalassa yli vuoden. Han oli
ratsastaessaan loukannut pahasti jalkansa, johon katolinen pater oli laittanut ensimmaisen siteen.
Mies e ollut kristitty, ja saapui sairaalaan ylpedna ja vaativaisena maaréillen, kuinka jalkaa sai
hoitaa. Sen seurauksena jalka tulehtui ja Amlonga sai kuumeen. Pitkan sairaalassa vietetyn gjan
kuluessa han kuitenkin muuttui vaatimattomaksi. Aluksi han ei ollut kiinnostunut Jumalasta, mutta

halusi mydhemmin kastekouluun. Miehessa tapahtunut muutos teki Rainion iloiseksi.”’

Yleisesti Rainio kannatti |aheistd yhteyttd paikalliseen vaestoon. Hanen mielestddn mustia
seurakunnanjohtajia oli kuunneltava tarkoin, kun nama kertoivat vaikeuksistaan. Samoin koko
ambokansaa oli kuunneltava. Han piti tarkednd, ettd eurooppalaiset sdlyttivét suorat yhteydet
seurakuntaan, eivatka tunteneet sitd pelkastaan pappisapulaistensa kautta'® Lahetystyontekijan
esikuvina han piti |ahetyssaarnagja Martti Rautasen vaimo Friedaa ja tytar Johannaa, joilla oli
patriarkaalinen perhesuhde paikallisiin. He tunsivat paikalliset hyvin ja ottivat osaa ndiden iloihin ja
suruihin. Rainiolla ja muilla nuoremmilla e ollut riittévésti ailkaa eikd malttia tutustua paikallisten
sisdiseen elamaan.'® Tassd tulee esille se, miten Rainio arvosti perheenomaista suhdetta amboihin.
Erityisesti han korosti 18heisyyttd, joka mahdollisti empaattisen suhteen paikallisiin. Han totesi, etta
Ambomaalla syntyneilld ja kasvaneilla ladhettien lapsilla heras kuin itsestdan ymmartamys
paikallisiaihmisia kohtaan''°. Ehka Rainio koki, ettei itse kyennyt tdysin ymmartamaan paikallisia,
jasdlitti sen kasvuympadriston vaikutuksella. Toisella tytkaudellaan Rainio harmitteli sitg, etté gjan
vaatimuksena oli suorittaa tyonsa nopeasti ja kiire oli tullut osaksi lahetysty6ta. Ennen

|ahetystyontekijét olivat ihmisten keskelld ja kesyttivat heitd pavittéisten toimien ohella. Kiireen

10% \/uosikertomus 1925. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:9, JOMA, mf.

105 Hallintokunnan kokous 4.10.1927. Lshettien kokousten péytakirjat. Hha:9, JOMA, mf.

106 jllille 12.12.1929. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf.

197 Bertalle 20.11.1924. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf.

108 |_ahettien kokous 26.8.-3.9.1937, liite nro 11a. L&hettien kokousten pdytakirjat. Hha: 15, JOMA, mf.
109 Agnekselle 29.11.1928. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf.

19 Ammille 8.10.1928. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf.
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lisaks l8hetystyohon alkoi hanen mukaansa tulla " maailmallisuutta” (maailmankulttuuria)

monessa muodossa.!'!

Luottiko Rainio pakalisiin? Tammikuussa 1909 han kertoi ambomaalaisten olevan ainakin

kasvokkain ystavallisia ja tydskentelevansa mielellaan heidan kanssaan™

. Saman vuoden syksylla
han totes palvelijoistaan, ettd he ovat tehneet tyonsa ja kayttaytyneet hyvin, erityisesti pojat.
KeittiGapulainen sen sijaan aiheutti pdanvaivaa, silla hanta joutui usein muistuttamaan tehtévistaan.

Héan kuitenkin osasi ne, jos vain viitsi tydskennella ™

Muutamaa vuotta my6hemmin Rainio tunsi
entistd vdhemman luottamusta paikallisia kohtaan. Han oli epétoivoinen, silla han e kyennyt
ottamaan selvad, milloin paikalliset puhuvat totta. Han nimittikin heita pikku Juudaiksi."** VVuoden
1916 lopulla hén puolestaan kertoi, etta hanella oli tottuneita palvelijoita, joiden kanssa oli helppo

tydskennella. Samassa yhteydessa han kuitenkin moitti tyttdpal velijoitaan vastuuttomuudesta.

Toisella tyokaudella Rainion luottamusta osoitti se, etta yhdesta hanen palvelijastaan, Festuksesta,
tehtiin tyonjohtaja. Rainio katsoi, ettd pojalla oli kykya ja halua huolehtia toisista tyontekijoista ja
talouden tarpeista Yhta vastuuntuntoisia ja kykenevia amboja 16ytyi harvoin.*'® Ensimméisten
ambopappien vihkiminen vuonna 1925 osoittaa Miettisen mukaan 1&hettien luottamusta paikallisiin.
Taydellinen [luottamuksen osoitus se e ollut, silla ensmméiset papit olivat |&hinna
|ahetystyontekijoiden avustgjia, ja heidét vihittiin virkaansa lisétyévoiman tarpeen vuoksi. Monet
|&hetit uskoivat, etteivat paikalliset olleet viela vamiita papin tehtaviin.**’ Epailijoiden joukossa oli
myds Rainio. Han katsoi, ettd paikalliset usein yliarvioivat omat taitonsa ja saattaisivat kayttda
vihkimistéén véarin. Muutamaa pédivda myodhemmin hén oli ilmeisesti joustanut mielipiteessdan,
sill& danestettaessa pappi svihkimyksesta han pidéttaytyi danestdmésta silla perusteella, ettel tuntenut
riittdvasti seurakuntien olosuhteita ja henkilita™® Tassi tilanteessa Rainio myonsi, ettei ollut

tarpeeks perilla paikallisten tilanteesta.

Rainio el kertonut paljon siitd, luottivatko paikalliset héneen. Noin kuukauden tydskentelyn jélkeen

han kertoi paikallisten luottavan melko hyvin hanen hoitotaitoihinsa. Luottamusta voi katsoa

1 Ammille 25.11.1924. Selma Rainion kokoelma. HpXXV|1:5, JOMA, mf.

12 Gigkoille 24.1.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

13 MammallejaLillille 11.10.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JoOMA, mf.

14 Agnekselle 13.9.1912. Selma Rainion kokoelma. HpX X V1:4, JOMA, mf.

Y5 illille 27.11.1916. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JoMA, mf.

18 jllille 24.4.1942. Selma Rainion kokoelma. HpXXVI1:5, JOMA, mf; Rainio et al. 1923: 69.

117 Miettinen 2005: 153.

18 Hallintokunnan kokous 5.6.1925 ja lhettien kokous 9.-11.6.1925. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:9, JOMA,
mf.
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ilmenneen niissé tilanteissa, joissa potilaat antautuivat |dhettien hoitoon.™® Palattuaan Ambomaalle
toiselle tyokaudelle Rainio sai paikallisilta ystévalisen vastaanoton. Alussa ty6ta oli paljon, kun
hanen vanhat tuttavansa tulivat tervehtimaén ja valittamaan samalla vaivojaan.*® Myés Taube
kuvaa ambojen kiitollisuutta Rainion paluun johdosta. Taube katsoo, ettd paikalliset tunsivat
|apsellista | uottamusta Rainiota kohtaan.**

Useimmiten Rainio mainitsi paikallisen vaeston epauuloisuuden |dhettgjd kohtaan. Esimerkiksi
Onandjokuen sairaalan peltikatto herétti amboissa pelkoa ja epéluottamusta, silla heidan mielestéan
katto hajotti pilvet ja esti sateen'®. Epauuloisuus nakyi my6s potilaiden maéran laskuna
Toukokuussa 1925 Rainio kirjoitti, ettda Ambomaalla oli hiljattain kéynyt hallituksen lentokoneita
kivadreineen ja tykkeineen esittelemassa lento- ja ampumataitojaan. Tapahtuma oli aiheuttanut
amboissa suurta pelkoa, ja kuultuaan, ettd kyseessa olivat hallituksen toimet, he tunsivat vihaa.
Téllaiset tapahtumat herdttivdt Rainion mukaan epédluuloisuutta myo6s lahettga kohtaan. Hénen
mielestdan erityisesti etelan tyokeskuksissa Amerikasta ja etelasta tulleet bolsevistiset kiihottajat
kylvivéat epadluuloisuutta ja sosialistista itsetietoisuutta ambojen mieliin. Sen vuoksi Rainion oli
entista vaikeampaa ohjata paikallisia palvelijoitaan ja pitaa taloaan jarjestyksessa™® Ambomaan
vaeston epdluuloisuus lahetteja kohtaan voi selittya sillg, ettel se kyennyt erottamaan lansimaalaisia
toisistaan, vaan samasti suomalaiset |8hetystyontekijét siirtomaahallinnon edustgiin.

Rainiolla oli hyvdt mahdollisuudet tyonsa puolesta tutustua paikallisiin ja sita kautta heidan
kulttuuriinsa, etenkin sairauskasityksiin ja perinteiseen parantamiseen. Varsinkin matkojen avulla
han pdasi nékemdan lagjalti Ambomaata. Pitkdaikaisiin sairaalapotilaisiin han luultavasti pystyi
luomaan léheisia suhteita, mutta Kiireen vuoks ne saattoivat jd&da pinnalisiksi. Samoin
poliklinikkapotilaat jaivét todennakdisesti vieraiksi. Rainion luottamus paikallisia kohtaan oli aika
oli kyseessd. Esimerkiks palvelijoistaan Rainio luotti enemman poikiin kuin tyttéihin. Rainion
kirjoituksista tulee ilmi paikallisten epaluuloisuus l&hetteja kohtaan. Téasta voi péatella, ettd ambot
eivét luottaneet Rainioon, tai Rainio ei huomannut tai katsonut mainitsemisen arvoiseks tilanteita,
joissa luottamusta ilmeni. Paikallisten epduuloinen kadytos oli varmasti helpompi huomata kuin

|uottavainen suhtautuminen.

19 illille 17.1.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JoMA, mf; Ambol &hetyksen sairashoitotydsta. Selma
Rainion kokoelma. HpXXV|1:10, JoMA, mf.

120 v/ uosikertomus 1922. L dhettien kokousten péytakirjat. Hha:8, JIMA, mf.

12! Taube 1947: 199.

22 jllille 26.12.1910. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

12 illille 2.5.1925 ja 6.10.1925. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf.
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3.2. Rooli ambojen keskuudessa

Ladkarin tyonsd vuoksi Rainio sa omien sanojensa mukaan kunnioitusta osakseen paikallisten

keskuudessa jo varhai sessa vai heessa:

" Respektini on viime aikoina noussut, kun viime viikolla oli erés synnytys, jossa lapsi
oli poikkipdin. Vaimo oli jo 3 pavaa ollut tuskissaan ja viisaat &mmét tehneet
voitavansa. Kun sitte sain sen paastetyks ja vaimo toipui sanoivat, ettei tééla ole

ennen semmoista kuultu, ettd vaimo semmoisesta tapauksesta olisi eéavana

DSy,

n 124

Rainio sa ensimmaisen suomalaisen apulaisen, Selma Santalahden, alkukesésta 1909. Sen jélkeen
he alkoivat yhdessa perustaa omaa talouttaan, jonka hoito kuului Santalahden tehtaviin.®® Saman
vuoden syksyll&, kun talous oli jo valmis, Rainio arveli paikallisten ihmetelleen, miten kaksi naista
saa itselleen ja véelleen ruokaa, ja uskoi toisten lahettienkin epailleen heiddn onnistumistaan.
Ensimméising paivina vakea oli kerdéntynyt katsomaan Selmojen taloa.'*® Kahden naimattoman
naisen muodostama talous oli paikaliselle vaestdlle harvinainen, jopa mahdoton ilmi6. Laura
Juntunen toteaa pro gradu —tutkielmassaan, ettd ambojen traditionaalisessa yhteiskunnassa
naimattoman naisen taloudellinen asema e ollut kovin hyva, silld oman talouden perustaminen
edellytti avioliittoa™’. Vuonna 1910 talouteen kuului 8 palvelijaa, jotka olivat paikallisia tyttdja ja
poikia®®. Taloudessa tydskenteli lisaksi yksi tai useampi evankelista, joka huolehti sairaiden

129
a

sielunhoidosta seka piti hartauksia ja jumalanpalveluksia“”. Vuoteen 1930 mennessa sairaalasta oli

kasvanut suuri talous. Siihen kuului kymmeni& sairasmajoja, ja potilaiden mukana tulleet omaiset

mukaan |ukien sairaalassa ruokittiin noin 100 henkeé péivassa '

Rainio kuvaa Etelan ristin alla —teoksessa Onandjokuen sairadlan rakentamista, jota han oli

johtamassa. Tekstin perusteella hénen tehtavénaan oli paikallisten apulaisten juoksuttaminen:

124 Mammalle 30.7.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JoOMA, mf.

125 giskoille 30.6.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

126 MammallejaLillille 11.10.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JoOMA, mf.
127 Juntunen 2002: 78.

128 Mammalle 10.4.1910. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

129 \/uosikertomus 1911. L &hettien kokousten péytakirjat. Hha:6, JIMA, mf.

130 Agnekselle 24.8.1930. Selma Rainion kokoelma. HpXXV|1:5, JOMA, mf.
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" Paulus, mene ostamaan nuo oljet, joita on tuotu. Mutta varo ettet vaan rikkoja osta. Ja
sitte ostat ja panet séil6on tuon oontangadljyn. — Olavi, mene antamaan valjaat noille
tillien vedéttdjille. Varoita, etteivat pane lilan suurta kuormaa. — Te gella
viljakoreinenne, menk&a keittion puolelle, viljaa ostetaan siella. — Elija, vie tdma uusi
sairas paikoilleen ja anna hénelle matto ja astiat. Ala unohda sylkyastiaa. Ja sitte viet
tuon maksuks tuodun pukin karjaan. Mutta tarkasta ensin, ettei se sairasta

kapitautia.” >

Samanlaista tekstid jatkui vield pitemmalle, mutta jo tdman perusteella voi ndhda, ettd Rainio halusi
antaa itsestddn kuvan tomerana emanténa ja hyvana sairaalan johtajana, luultavasti ainakin hiukan
liioitellen. Syyna oman aseman esilletuomiseen on voinut olla myods suomalaisyleison vakuuttelu

Sit, ettalaiskoiks véitetyt afrikkalaiset kykenevéat tekemaan tdité, jos heita vain ohjataan kunnolla.

Melko varhain Rainio sain Oniipassa nimityksen Kuku. Hanen mukaansa Kukuksi nimitettiin
amboyhteistssd, Kuku oli arvossa pidetty henkild. Nimitys saatettiin antaa my6s nuoremmille, joita
haluttiin kunnioittaa. Rainio e ollut aivan varma, oliko hanelle annettu tuo nimitys vanhuutensa vai

132

arvonsa perusteella, vai haluttiinko hanesta tehda pilaa.™* Tauben mukaan Rainiosta kaytettiin tuota

nimitysta sitd enemman, mitd vanhemmaks Rainio tuli ja héanta kohtaan tunnettu kunnioitus

lisaantyi. Arvonimensi Rainio oli ansainnut tekeménsa tyon perusteella

Rainion ndkemyksen
mukaan han ja Santalahti olivat paikallisille, ainakin omalle palvelusvéaelleen, jonkinlaisia
aitihahmoja: kun heidan palvelijaleen Silvanukselle ja tdmén Emmi-vaimolle syntyi lapsi, Rainio
totesi, ettd on hauskaa paasta isovanhemmiksi®®. He myds k&vivat sunnuntaisin evankelista
Natanaelin pitamassa jumalanpalveluksessa: ” [--] menemme sinne hyvaksi esimerkiksi ihmisille ja
omille lapsillemme [--]” ***. Rainio sai vastuulleen kasvatustehtdvan, kun tyénjohtaja Festus oli
sagpunut taloon aikaisemmin sairaana pienend poikana ja pysynyt talossa kaksitoista vuotta

kehittyen tulevaan |uottamustoi meensa™°.

Olli Loytty havaitsi omassa tutkimuksessaan, ettd |ahetyskirjallisuudessa afrikkalaisen kulttuurin
toiseuttaminen ilmeni suomalaisten kuvaamisena aikuisen roolissa, kun ambomaalaiset puolestaan

13! Rainio et al. 1923: 69.

%2 Mammalle 31.12.1910. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

138 Taube 1947: 113.

34 Lillille 28.7.1917. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JOMA, mf.

135 jllille jamammalle 21.7.1918. Selma Rainion kokoelma. HpXXVI:4, JOMA, mf.
1% Rainio et al. 1923: 69.
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kuvattiin lapsina ja primitiivisnd Teosten kertojan maédrittyivat perheen pédksi, vaikka
puhuttelivatkin paikallisia veljingan.**” Rainio kohteli tydntekijéitaan kuin lapsia, mutta samalla on
otettava huomioon, ettd nama olivat yleensa hantd nuorempia ja Rainio olisi ikénsid puolesta
voinutkin olla hellle isoéiti. Tallainen kaytantd, jossa vanhempi henkil6 ohjaa ja neuvoo

nuorempaa, on ollut tavallinen 1900-luvun alun Suomessa eika kerro afrikkal ai sten toi seuttami sesta.

Rainiolla voi katsoa olleen paikallisten keskuudessa matriarkan rooli. Hanella oli oma talous
palvelijoineen, ja paikalliset ilmeisesti pitivat hantd aitihahmona. Naimattomuuden kautta hanella
oli mahdollisuus saavuttaa jonkinlainen johtoasema amboyhteisdssd. Juntusen mukaan ambot
perinteisesti  vaativat naigohtgata sukupuolettomuutta. Vanhan naisen nakeminen
sukupuolettomana ilmeni siitd, etté naigohtagjaa kutsuttiin nimell& ” polttopuun isantd”. Se merkitsi
myOs suurta arvostusta, koska naisen kutsumista miehen nimella pidettiin - kunnioituksen
osoituksena.**® Irma Sulkunen toteaa, etta naisten omassa kansalai stoiminnassa 1800-luvun lopulla
ja 1900-luvun alussa méaariteltiin naisen kaksoiskansalaisuus, jossa naisen yhtei skuntakel poisuuden

edellytyksina pidettiin aidillisyytt, hoivaavuutta ja puuhakasta perheeneméannyytta*

. Rainio, joka
oli itsekin osallistunut jarjestétoimintaan, naytti omaksuneen naiselta vaaditun roolin toimimalla

aitind afrikkalaisille ja oman taloutensa johtajana.

3.3. Afrikkalaisen kulttuurin kohtaaminen ja kulttuurin tuntemus

Miettisen mukaan suomaaisten |ahetystyontekijoiden kuva ambomaalaisista 1900-luvun
alkupuolella oli samanlainen kuin muilla eurooppalaisilla tuohon aikaan. Paikallisia pidettiin muun
muassa likaising, laiskoina, varastelevina ja kehitykseltéén lapsen asteella olevina. Kielteisista
ndkemyksistd huolimatta |ahetit nakivét paikallisissa ja heidan kulttuurissaan joskus jotakin
hyvaakin. Myonteiset kommentit olivat kuitenkin harvinaisempia kuin kielteiset. K&nnyttaessaan
amboja lahetystyontekijat pyrkivét kitkemaan tapoja, jotka eivat sopineet kristityille. Laheteill& oli

vaikeuksia 10ytda perusteita ambojen perinteisten tapojen kieltéamiselle, ja joissakin tapauksissa

137 _pytty 2006: 229.
138 Juntunen 2002: 34.
139 qulkunen 1991: 69.
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pienikin yhteys perinteiseen uskontoon riitti kieltémisen syyksi. Lahettien asennoitumiseen vaikuitti

se, etta he pitivat |ansimaista kulttuuria afrikkal aista korkeampana.*°

Maritta Sakkinen toteaa, etté |8hetit jaottelivat ihmisida mustiin ja valkoisiin, mutteivéat valttaméatta
piténeet afrikkalaisia ihonvérin perusteella eurooppalaisia alempiarvoisina. Lisdks |&hetit
erottelivat mustia valkoisista muun muassa uskonnon ja sivistyksen kautta: afrikkalaiset olivat ei-
kristittyja ja sivistyméttomid. Talaisen gattelun avulla lahetit tekivat voimakasta hierarkkista
jeottelua. Toisadlta he toivat esille omaa suvaitsevaisuuttaan kayttamalla 1900-luvun alussa
neutraal eita kasitteitd " musta’ ja " neekeri” 1!

Raisa Simola on tarkastellut artikkelissaan suomalaisesta lahetystydsté kertovaa, vuonna 1993
julkaistua sarjakuvaa Kotimaata kohden, jonka tapahtumat sijoittuvat todenndkoisesti Ambomaalle
ja 1900-luvun alkuun. Simolan mukaan sarjakuvasta ilmenee selvasti, kuinka eri tavalla mustia ja
valkoisia kuvataan. Kaikille kahdeksalle valkoiselle henkilohahmolle on annettu nimi ja
persoonallisuus, kun vain muutamasta mustasta henkildstd mainitaan nimi ja lagja kuvaus.
Vakoisten pddn muoto on soikea, paitsi lapsilla, joiden péét ovat pyoreitd. Mustien pdét ovat myds
pyoreitd muodoltaan, mika ilmentéd afrikkalaisten |apsenomaisuutta. Eurooppalaisten ja
afrikkalaisten ero ndkyy myds kulttuurin tasossa: |ahetystyontekijat tuovat paikallisille lansimaista
kulttuuria muun muassa nimien ja vaatteiden muodossa. Simola toteaa, ettd sarjakuvan
maailmankuva on manikealainen. Eurooppa esitetéén sivistyneena ja kristittynd, ja ambot
puolestaan ovat sivistyméttomia ei-kristittyja. Lahetystyontekijat tunsivat olevansa paikallisten
ylapuolella levittdmalla totuutta néille. Simola katsoo, ettéa lahetystyontekijét tai sarjakuvan tekija
eivat osanneet yhdistda lahettien toimintaa imperiaismiin — léhetystyon gateltiin palvelevan

paikallisen vaesttn etua '

Suomalaista busmannildhetysty6td tutkinut Teuvo Raiskio esittéa artikkelissaan, etté
kulttuurishokki on osa sopeutumista vieraaseen kulttuuriin. Yleisin muoto on alkuvaiheen jannitys,
euforia, joka muuttuu myohemmin pettymykseksi, kulttuurishokiksi. Euforia on tavallinen
Saavuttaessa vieraaseen kulttuuriin. Sen aikana kulttuuri voi nayttaytya yksilolle romanttisena ja
positiivisessa valossa. Samalla myds |ahetysty0 voidaan romantisoida, ja téa myonteistéa kuvaa

voidaan kayttada apuna selitettéessa oikeutusta tyolle. Euforiaa seuraa kulttuurishokki, joka ilmenee

140 Miettinen 2005; 118-121, 128, 132.
141 gakkinen 2004: 85.
142 §imola 2001:197-200, 202, 204.
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pettymyksena vieraaseen kulttuuriin. Kulttuuria ja alueen asukkaita saatetaan arvioida kyyniseen ja
negatiiviseen savyyn, ja samalla oma lantinen kulttuuri nostetaan sen yldpuolelle. Reaktio on
kuitenkin valttamaton, jotta yksilo voi tyostéa kriisidan. Pettymyksen ja negatiivisten tunteiden
kasittelyn kautta yksil6 sopeutuu kulttuuriin. Negatiivisten reaktioiden kautta myds kasitys vieraasta
kul ttuurista muodostuu realistiseksi.**

Olli Loytty puolestaan kayttda termia ksenofilia, vieraan rakastaminen, jolla han tarkoittaa sité,
miten l&hetyskirjalisuudessa tuotetaan ambojen ja suomalaisten samanlaisuutta. Ksenofilia on
toiseuttava gjattelutapa, mutta se perustuu eron kieltamiseen. Lahetyskirjallisuudessa ksenofilia
ndkyi esimerkiks siing, ettd lansimainen sivistys ndhddan toisaalta hyvang, toisaalta
alkuperaiskansoja turmelevana ja epakristillisena. Ambomaalaisten yksinkertainen eldamantapa ja
hurskaus sen sijaan saavat osakseen lahettien ihaillua. Loytty katsoo, ettd ambomaalaiset esitetéén
sellaisks kuin l8hetit toivovat itse olevansa, ja Ambomaa kuvataan idyllisend paikkana, joka
muistuttaa Suomen maaseutua. Han tulkitsee vieraan rakastamisen kansalliseks ihannekuvaksi;

|&hetystyontekijat heijastavat ambomaalaisiin omia kansallisia pyrkimyksian.**

Elina Ojalan mukaan Rainio oli edistyksellinen suhtautumisessaan ambokulttuuriin. Rainio puuttui
esimerkiksi vaatetuskysymykseen, jossa oli toimittu vaarin pitamall&kristillisyyden ehtona ambojen
perinteisen pukeutumisen muuttamista lansimaiseksi. Rainio kritisoi my6s sitd, ettd ambojen omia
kansdlisia tapoja e arvostettu eikd niista oltu kiinnostuneita. Ojala katsoo, ettd Rainio pyrki

tekemaan eron |dhetystyon jalansimaisen kulttuurin levittamisen vdille!*

Ollessaan matkalla Afrikkaan Rainio totes, ettel yhtdan ihmettele miksi ihmiset ovat ihastuneet
proosallinen [--]. Mutta sitte alkaa lepped viileys ja miellyttdva salaperéinen tummuus. Tahdet
palavat taivaalla [--].”'*® Héanella oli ennakko-oletus, ettd afrikkalaisilla on omat huonot
ominaisuutensa, mutta vietettyasn viikon Afrikan mantereella hén ei ollut viela havainnut niita’.

Puolen vuoden tydskentelyn jalkeen han katsoi, etteivat ondongalaiset olleet tyhmid, jos he saivat

193 Raiskio 2002: 41-45.

144 pytty 2006: 195, 199201, 204, 209-210.

5 Ojala 1990: 4041, 121.

18 jllille 30.10.-11.11.1908. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.
147 Mammalle 18.11.1908. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.
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tehda asioita, joista olivat kiinnostuneita. Mythemmin han piti amboja my6s hyvin oppivaisina,

silla edellytyksel 13, ettd he ymmaértavat jonkin olevan oppimisen arvoista'*®

Tybnsa varhaisvaiheessa Rainio ihaili Lillille kirjoittamassaan kirjeessa ambonaisten perinteista
kansallispukua, joka oli siisti ja varakkaan ndkdinen sek& sopusoinnussa ihon vérin kanssa. Han
ihmetteli sitd, miks tuosta puvusta luopuminen oli laitettu kristillisyyden ehdoksi, kun samaan
aikaan laheteilla oli vaikeuksia saada amboille tarpeeks vaatteita. Suomesta | ahetetyissa puvuissa el
hénen mielestédn usein ollut minkdanlaista muotoa, ja ne peittivédt ambojen kauniit vartalot seka
turmelivat kauneudentajun. Samassa kirjeessd Rainio kertoi paikallisilla olleen paljon kauniita

seurustel utapoja, joita suomalaistenkin olisi hyva oppia, mutta jotka unohtuivat kristinuskon myotéa.

tapoja eivatka siksi osanneet niitd ihmisilta vaatia.**® Rainio piti ndin ollen tarkedna sits, ett |dhetit
tuntevat paikallisten kulttuuria ja osaavat sailyttda sen hyvéks katsotut piirteet. Tallainen ndkemys
on kuitenkin subjektiivinen: riippuu paljolti katselijan perspektiivistéd mitéa kulttuurin piirteitd han

pitda hyvina

My6hemmin Rainio suhtautui aiempaa kriittissmmin perinteisten tapojen séilyttamiseen.
Toukokuussa 1916 han kertoi varojen puutteen takia saéstdvéansa mahdollissimman paljon.
Esimerkiks nuoret palvelijat saivat olla kansallispuvuissaan. Rainion mukaan nuorilla se e viela
ollut haitallista, koska heilld ei ollut tarvetta koristautua ulkoisesti.™*® Han siis gjan myota huomasi,
etteivat kansallispuvut olleet tarpeeksi vaatimattomia asuja ainakaan kristitylle. Vuonna 1938
Rainio puolestaan kirjoitti, ettd hallitus oli ryhtynyt suosimaan e-kritillisa tapoja, jotka se oli
katsonut hyviksi. Rainion mukaan se kuitenkin sai paikallisten kasitykset sekaisin ja herdtti

vallattomuutta kristittyjenkin parissa. ™

Etelan ristin alla —teoksessa han kuvaa afrikkalaista kylayhteisoé romantisoivaan savyyn. Ihmiset

ovat arkisissa toimissaan, kansallispuvut padlla ja tekevéat ty6ta iloisina ”[--] kaikuu pelloilta
talkoovéaen iloinen rallatus ja kedoilta kuuluu paimenten sointuisat vihellykset karjallensa. [--] Ne
kaikki ovat ovambokansaa omilla alueillaan ja kotoisessa elamassaan.” *? Tekstin perusteella

Rainio arvosti ambojen perinteistd elamdnmuotoa — dSitd voi aistia jopa suomalaista

148 Mammalle 5.6.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV|1:3, JOMA, mf; Lasten oloista Ambomailla. Selma Rainion
kokoelma. HpXXV1:10, JoMA, mf.

91 jllille 16.9.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

10 jllille 6.5.1916. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JOMA, mtf.

3! Bertalle 15.3.1938. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:6, JOMA, mf.

152 Rainio et al. 1923: 11.
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maalaisromantiikkaa pellolla tyoskentelevine talkoovakineen. Kirjoituksesta paistaa kuitenkin 18pi
kaunistelu, joka on voinut johtua joko euforiasta tai halusta antaa afrikkalaisista myonteinen kuva.
Samassa teoksessa Rainio kertoi nykyajan vaatimusten saapuneen myos Afrikkaan, kun ajan
sédstamiseksi kuljettiin autolla. Sellaisella matkala e kuitenkaan ollut Afrikan tuntua, eik&
automatkustaja saanut tilaisuutta tutustua Afrikan luontoon ja eintapoihin.*>® Han siis katsoi, etta
auto ja kiire kuuluivat lansimaiseen el@mantapaan, eivédtka ne sopineet Afrikkaan, jonka
ominaispiirteita olivat kehittyméattomyys, perinteinen hidas eldamantapa ja yhteys luontoon.
Kulttuurin ja ihonvérin mukaan erottelu tulee hyvin ilmi myds Rainion sairaalasuunnitelmista. Han
oli laittanut sairaalan rakennusehdotukseen vierashuoneita ” [--] meikélaisia sairastelevia varten”,
jasairaalaan tulis valkoihoisten parantola, jossa olisi ilma- ja vesikylvyt seké puutarha.™>* Kuten jo
edelld on mainittu, ambomaalaisia potilaita varten tehtiin sairaalarakennuksen ulkopuolelle erillisia

majoja.

Toisten |dhettien tavoin Rainiollakin oli kielteisia ndkemyksia amboista. Oltuaan noin kuukauden
Ambomaalla han totesi paikalisista, ettd he elivat téassa hetkessa eikd heihin hdnen kuulemansa

a>®. Tama lienee kuitenkin ollut enemman

mukaan saanut pysyvéaista jakea kuin vaivall
kuulopuhetta kuin Rainion oma havainto. Han huomasi eroja kehitysasteessa ja tavoissa eri
heimojen vdlill& Uukwambin asukkaat olivat héanen mielestéén akuperaisemmassa tilassa kuin
ondongalaiset, koska kerjasivét, vaikkeivéat olleet puutteessa, ja olivat epaduuloisia uusille
tavoille™™® Ambomaalaiset saattoivat myos ylpistyd ja tullaitsetietoisiksi, mikali huomasivat jotain
osaavansa™’. Pelko paikallisten ylpistymisesta ei ollut harvinaista lahettien keskuudessa. Miettinen
toteaa, ettd |ahetystyontekijéat pelkasivat paikallisten tulevan ylpeiksi, minka vuoks paikallisilta
vaadittiin ndyryyttd. Esimerkiksi 1919 Emil Liljeblad oli sita mieltg, ettei lahettien pitdis kehua

kristittyja amboja mist&n, mink& nama olivat tehneet hyvin.**®

Kesdlla 1909 Rainio kertoi paikallisten sytneen mielelldan puutarhatuotteita, mutta j&ttaneen niiden
kasvattamisen |8hetystyontekijoiden huoleksi. Hanen mukaansa ambot mieluummin istuivat jouten

kuin kantoivat vettd kasvimaalle. Sen sijaan tupakkaa he viljeivét huolella, minka voi kuvitella

159

narkastyttaneen Rainiota™ Seitseman vuotta myohemmin han ndki asian toisin. Perustettuaan
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oman talouden han totesi, ettd vasta nyt, oman maanviljelyksen kautta, oppii ymmartamaan
paikallisen vaeston toimintaa. Han kertoi oppineensa ndkemaan, etteivat ambot ole eivatka voi olla
laiskoja, jos haluavat tulla toimeen. Han korosti, ettd Ambomaan asukkaiden ymmartamiseksi tuli
tuntea ympaéristo, jossa nama elivét; vieras piti heitd helposti laiskoina, kun ei vield tuntenut seutua.

Héanen mielestasn amboillaoli erityinen taipumus tuoda huonot puolensa ensimmaisena esiin.'®

Ensmmadisella tyokaudella Rainio paheksui paikallisten tapaa valmistaa alkoholijuomaa, jota
kristitytkin joivat. Alkoholinkdyton vuokss Ambomaalle oliss hanen mielestddan tarvittu
raittiusliiketts, ja paikallisten olisi tullut huolehtia enemman tulevaisuudestaan.®* Kolmannella
tyokaudellaan hén puolestaan moitti Swakopmundissa asuvia amboja. Han oli kuullut Hannisilté ja
Saarilta siella asuvien ambojen tilanteesta. Takddinen amboseurakunta oli hajoamassa eiké
amboilla ollut siella oman maansa opettgjaa, vaan herero. Rainio paheksui sitd, etteivét ambot
osanneet hererokieltd — hanen mielestédan sen olisi pitanyt onnistua, sillé hererokieli kuului samoihin
kielimurteisiin kuin ambojen kieli ndonga, ja ambot oppivat tavallisesti hyvin vieraita kielia Han
katsoi, ettd ambot olivat vain vainpitamattomia ja perustelivat menettelynsa kansallistunnolla.
Liséks han piti Swakopmundin amboja siveettoming, jotka turmelivat kristillisen harrastuksen
juopottelullajairstailulla. He olivat oppineet valmistamaan alkoholijuomaa, eivétka viitsineet tehda
t6ita.'%

Yks ambokulttuurin kielteisista piirteista Rainion mielesta oli usko noituuteen ja sen aiheuttama
pelko ihmisissa. Aikaisemmin, kun perinteiset uskomukset olivat voimissaan, ihmisid surmattiin
jatkuvasti noituudesta syytettyind. Erityisesti Uukwambin heimossa ja sen hovissa oli edelleen
vallala uskomus, etté noidat aiheuttavat onnettomuuksia toisille. Noituudesta syytetyt tapettiin tai
ryostettiin ja karkotettiin maasta. Tallainen kéytanto piti ihmiset jatkuvan pelon vallassa ja sai

heidét epéilemaan toisiaan noituudesta.'®®

Antropologi Mary Douglas esittda, ettd 1800-luvulla yksi
tekij&, jonka nahtiin erottavan primitiiviset uskonnot suurista maailmanuskonnoista, oli edellisten
perustuminen pelkoon. Matkakirjailijat ja lahetystyontekijdt kuvasivat melkein poikkeuksetta
primitiivisten uskontojen kannattajien elavan pelossa'® Tassa suhteessa Rainio gjatteli samalla

tavalla kuin moni hénen aikalaisistaan. Luultavasti erityisesti |ahetystyontekijét olivat taipuvaisia

180 MammallejalLillille 26.10.1916. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JoOMA, mf.
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téllaiseen ndkemykseen, silla heidan tyonsa perustui uskomukseen, etta kristinusko on ainoa

uskonto, joka tuo todellisen avun ihmisen eléamaan.

Rainio suhtautui kriittisesti my6s ambojen perinteiseen, matrilineaariseen sukulaisuuteen. Han
katsoi, ettd ambolapsi oli ikdan kuin isdton ja lapsipuolen asemassa. Tdllaiset olot toivat hanen
mielestddn ongelmia lasten kasvatukseen. |hanteellisessa perheessa vanhemmat tulivat hyvin
toimeen keskendédn ja isa toimi perheen pdand. Taloin lapset oppivat jarjestykseen ja
tottelevaisuuteen. Amboperheissa tilanne oli toinen: vanhemmat riitelivat, mista seurasi, ettei &ti
antanut isdn puuttua lasten kurittamiseen eikd sitd itsekdan tehnyt. Lasten kasvatusta heikensi
Rainion mielesta viela se, ettéd naiset olivat vallitsevien olojen takia siveellisesti alemmalla tasolla
kuin miehet.!® Miettinen toteaa, ettda lahetystyontekijat yleisesti pitivat isdn roolia lasten
kasvatuksessa lilan pienend, mika johtui matrilineaarisesta jarjestelmastd. Lapsen kurittamisen
katsottiin olevan edellytys kristillisen luonteen luomiselle, eika naisia pidetty riittavan ankarina
lasten kasvattamiseen. Ambojen olisi tullut siirtyé patrilineaaliseen sukulaisuuteen, jotta isét olisivat
voineet kasvattaa lapsistaan kristittyja. Miettinen katsoo, ettd ajatuksen taustalla oli |dhettien
ndkemys, jonka mukaan lasten kurittaminen oli valttamatonta, jotta heistéd kasvaisi kunnollisia
aikuisa'® Kielteisista kommenteista voi havaita, etté kristillinen moraali vaikutti siihen, miten
Rainio asennoitui ambokulttuuriin: han paheksui kaikkea traditionaaliseen uskontoon kuuluvaa ja

sellaisiatapoja, jotka saattoivat aiheuttaa siveettomyytta.

Ensmmaéisella tyokaudellaan Rainio suhtautui myonteisesti myds muihin Afrikan alkuasukkaisiin.
K&ydessdan Kapkaupungissa virkistysmatkalla vuosien 1913-1914 vaihteessa han ndki buureja
seka hottentotteja. Buurgja ei hanen mukaansa sivistys paljon kiinnostanut, alkuasukkaat sen sijaan
heréttivdt Rainiossa sympatiaa. Alkuasukkaat olivat buureihin verrattuna korkeammalla
sivistysasteella, jos olivat kayneet lahetyksen kouluissa ja laitoksissa. Rainio selvasti arvosti
hottentotteja: ndma olivat hanen mielestian samalla sivistysasteella kuin Suomen kansa.*®’

Rainio oli tietoinen kritiikistd, jota Suomen Amboladhetys sai osakseen. Epéilijoiden mielesta
lahetys oli ollut erehdys, mika johtui siitd, ettd Suomi ja Ambomaa olivat niin erilaisia ja kaukana
toisistaan. Rainio kuitenkin tyrmasi tdman kritiikin. Han katsoi, ettd suomalaiset pienend kansana

ymmarsivat suurta valtiota paremmin toisen pienen kansallisuuden arvon, ja osasivat vadia ja

165 asten oloista Ambomailla. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:10.
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sé8stél sitd. Han piti tarkednd ambokulttuurin tutkimista ja tallettamista esimerkiksi mytologian ja
kansanrunouden kerédmisen avulla, minka vuoks héan piti suurena menetyksena léhetyssaarnagja
168

August Pettisen kuolemaa, silla tdma oli ollut kiinnostunut ambojen kansanrunoudesta.™ Rainio

kohdisti itse kritiikkid siirtomaahallintoa kohtaan. Han katsoi, etté eteldafrikkalaisilla kansallisuus
kielipolitiikassa: Etela-Afrikassa alkuasukkaiden taytyi opiskella englanniksi*®®. VVuonna 1927 han
kertoi suurvaltojen hakanneen rgjaa alueidensa vélille Ambomaalla, jolloin Oukwanyaman heimo

jakaantui kahtia. Tapaus sai hanet pohtimaan ambomaal ai sten asemaa:

"Heidan olonsa ja elamdnsa on monella tavoin rgjoitettua, milloin pitéad menna
valkoisten toihin kaskystd, vaikka e itselle sopisikaan, milloin taas kielletdan
tyonansioille meno vaan sentéhden, etté kaivokset eivét juuri silla hetkella tarvitse.
Kylld se mustan eldm& on niin puoletonta. Tulee siihen vieras heiddn omaan
maahansa, missd ovat syntyneet ja kasvaneet, mdarédmaan mita saa ja mita ei saa, ja

itsednsa pal vel uttamaan.” "

Sakkisen mukaan Ambomaan |8hetystyontekijat suhtautuivat kaksijakoisesti rasismiin. He eivét
hyvaksyneet sitd, etta muut eurooppalaiset kohtelivat afrikkalaisia huonosti, mutta toteuttivat itse
afrikkalaisiin kohdistunutta syrjintaa, joka nakyi esimerkiksi asumisjarjestelyissa |dhetysasemilla’™
Samanlainen kaksijakoisuus tulee ilmi myds Rainion kohdalla. Ihonvérien erottelussa saattoi myos
olla kyse vain lansmaalaisten turvautumisesta toisiinsa vieraassa ympéristossd. He tunsivat
kuuluvansa yhteen ja halusivat sen vuoks elda ik&an kuin omana ryhmanaan. Lansmaalaisilie
mieluisiksi tehdyt olot auttoivat heitd myods jaksamaan tyossaan. Erilliset tilat muun muassa
virkamiesten hoitoon epéilematta edesauttoivat hyvien valien séilymista siirtomaahallintoon, joka

rahoitti |8hettien sairaanhoitotyota.

Hampurissa, opiskellessaan trooppisia tauteja, Rainio keskusteli erdén tohtorin kanssa mustien
heimojen elinvoimaisuudesta. Tohtorin mukaan mustat ovat eriarvoisia kuin valkoiset, mutta Rainio

uskalss olla eri mieltd Hanen mielestddn mustat voivat kehityksen kautta ssavuttaa

172

samanarvoisuuden valkoisten rinnalla.”"“ Huomionarvoista tassa on se, ettd Rainio naki 18hetystyon
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ja lansimaalaisten antaman opetuksen keinona saavuttaa tasa-arvo afrikkalaisten ja lansimaalaisten
vailla Optimistinen, mutta afrikkalaisia vahatteleva asenne nakyi vielda muutaman kuukauden
tyoskentelyn jalkeen: ” Kyllahan taméan kansan eteen kannattaisi elamansa tyon tehda. Sina olis
viela paljon kasvattamista, mutta luulisi heidan kehittyneena johonkin kelpaavan.”'”® Rainion
mielestd Ambomaalla tarvittaisiin kaytanndllista opetusta, jotta ambot pystyisivét seisomaan omilla
jaloillaan ja gjattelemaan tulevaisuuttaan. Senhetkista tilannetta hén vertasi vaivaishoitoon. Ambot
olivat tottuneet vaatimaan |ahetystydntekijoilta kaikenlaista apua, mutta itse he eivét halunneet ottaa
osaa kustannuksiin. Rainio kuitenkin myonsi, ettd amboilla on vahan, milla osallistua yhteisiin
hankkeisiin. Rainion mukaan nyt olisi aika kasvattaa amboja itsendisiksi, ennen kuin saksalaiset

ehtivat saada heidét kaivoksiinsa, jonne he lopulta haviavat.'™

Rainio kohdistaa |8hetystyohon selvaa kritiikki&: paikallisen vaeston tyypillinen piirre, kerjd&minen,
oli hanen mukaansa aikaisempien lahetystyontekijdiden aikaansaama'™ Han katsoi, ettd
|&hetystyon tehtdva oli auttaa kansa jaloillensa ja Jumalan tuntemiseen. Tarkoituksena el ollut tehda
amboista "[--] kulttuurin irvikuvia, epaonnistuneita eurooppalaisia olijoita, vaan kunnon
kansalaisia, jotka siell& omassa ympéristossaan voisivat tayttaa kutsumuksensa” .1® Myos | ahettien
kokouksessa elokuussa 1917 han toi esille kantansa, jonka mukaan |dhettien e pitanyt vaipua
toivottomuuteen, vaikka ambokansan tulevaisuus néyttikin  huonolta. Hé&nen mielestdan
nimenomaan |ahetystytn tehtéva tuossa tilanteessa oli toimia niin, ettd ambot séilyisivat kansana.
Han kehotti lahettejd seuraamaan aikaansa, mitd vaati sekd |dhetystyon ettd ambokansan
olemassaolo.'”” Lahetystydén vaikutuksesta ambot olivat Rainion mukaan kehittymassa hyvaén
suuntaan. Vuonna 1936 han totesi ambojen muuttuneen paljon niiné 18hes 30 vuotena, jotka han oli

heidan parissaan viettanyt, vaikka edelleen oli runsaasti ei-kristittyjaja vastustusta’.

Rainio e ollut ldheteistd ainoa, joka kannatti paikalisen veston kasvattamista itsendiseks.
Ambomaan |dhetystyon yleisena tavoitteena oli luoda itsendinen afrikkalainen kirkko, jossa
|ahetystyontekijoita e endé tarvittaisi.>™® Loytty tuo teoksessaan esille nakemyksen, jonka mukaan
suomalaisilla on ollut afrikkalaisiin erilainen suhde kuin saksalaisilla ja englantilaisilla, joiden

historiaan ja kansalliseen identiteettiin kuuluu siirtomaavata. Hanen mielestdan kolonialistiseen

3 Lillille 20.4.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

174 Giskoille 15.3.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

5 jllille 25.3.1910. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

176 Ambol dhetyksen sairashoitotydsta. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:10, JOMA, mf.
Y7 _ghettien kokous 20.8.1917. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:7, JOMA, mf.

78 Lillille 1.9.1936. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:6, JOMA, mtf.

7 peltola 1958: 214-215.
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gatteluun verrattuna oli ylléttavas, ettd suomalaiset lahetit keskustelivat juuri ennen Suomen

itsenai stymistd Ambomaan kansallisesta tul evai suudesta.*®

Léahettien kokousten poytakirjoista ja vuosikertomuksista e 10ydy juuri lainkaan Rainion
mielipiteitda ambokulttuuriin liittyvissa keskusteluissa. Esimerkiks 18hettien kokouksessa syksylla
1911 kasiteltiin paikallisen véeston vaatetusta. Kokouksessa todettiin, ettd Suomesta |&hetetyt
vaatteet olivat tarkoituksenmukaisia elka mitddn Kkoristeltuja vaatekappaleita tullut lahettda
Ambomaalle. Rainio e pdytakirjan mukaan ottanut milldén tavalla kantaa keskusteluun'®!, mika
valkuttaa ristiriitaiselta edel|a mainitun suomalaisten pukujen moittimisen kanssa.

Kun ottaa huomioon, ettd Rainio oli opiskelugjoistaan lahtien osallistunut jarjestétoimintaan ja
puolustanut muun muassa naisten aseman parantamista, tuntuu kummalliselta, ettel han kokouksissa
tuonut selkedmmin esille ndkemyksidan. Syyna téhdn on tuskin ollut rohkeuden puute tai
valinpitdméton asenne epdkohtia kohtaan. Halusiko Rainio piilotella mielipiteitddn toisilta
|aheteiltd? Riikka Huikuri on verrannut | 8hettiyhteisba perheeseen, jolla on yhteiset tavat, normit ja
asenteet. Niiden avulla pidetéén kiinni jokaisesta jasenesté ja vallitsevana olevasta arvomaail masta.

182 Ndin ollen

Y hteistn sdantjen omaksumisesta tulee myds | hetin sosiaalisen kel poisuuden mitta.
tiukka yhteisollisyys ja yhteison normit saattoivat estdd Rainiota esittdmasta julkisesti omia, toisten
lahettien ndkemyksistd eroavia mielipiteitdédn ambokulttuurista. Padtelmdd tukee se, ettd
kommentteja on lahinna Kirjeissd, kun taas poytakirjoissa ja vuosikertomuksissa niitd on hyvin

vahan.

Tarkea seikka on se, perustuiko Rainion kuva ambojen kulttuurista paikkansapitéavaan tietoon. Kati
Kemppainen esittég, ettd ambot pitivat |ahetystyontekijat tietyn etdisyyden padassd, vaikka
ndyttivatkin ulospain kuuliaisilta. Lahetystyontekijét pidettiin tarkoituksella tietdméttémina tai

183 Osaksi Rainion antama kuva

heille annettiin vaaria tietoja perinteisista tavoista ja uskomuksista.
paikallisista el perustunut luotettavaan tietoon, vaan omaan mielipiteeseen, kuten toiveikkuus
ambokansan kehittamisen kannattavuudesta, tai toisilta laheteiltd kuultuun tietoon, niin Kkuin
Swakopmundin ambojen kohdalla. Lahteiden perusteella el kuitenkaan voi sanoa, saiko Rainio

paikalliselta vaestolta vaaranl ai sta tietoa koskien heidan kulttuuriaan ja tapojaan.

180 gytty 2006: 218-219.

181 | ahettien kokous 20.-22.9.1911. L dhettien kokousten poytakirjat. HHa:6, JOMA, mf.
182 Huikuri 2004: 63.

183 K emppainen 2000: 48.
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Rainio néytti tunteneen paikallisen kulttuurin jatavat hyvin. Reijo E. Heinosen mukaan pelkk&tieto
e kuitenkaan riita vieraan kulttuurin ymmartamiseksi, silla yksil6 valikoi tiedon omien arvojensa ja
asenteidensa perusteella. Y ksipuolinen asenne johtaa yksipuoliseen tiedon valikointiin ja tulkintaan.
Ennakkoluulot, joita on valittynyt ymparistosta ja essmerkiksi kouluopetuksesta, pysyvét mielessa
pitkdan, vaikka yksilélla olisikin toisenlaisia kokemuksia. Myds arvot vaikuttavat havainnointiin:
niiden pohjalta etsimme kulttuurista uutta tietoa, jonka tarkoituksena on usein vahvistaa yksilon
ensivaikutelmana saadut kasitykset. Ammatti, elamankokemukset ja asenteet vaikuttavat siihen,
millaisia asioita vieraassa kulttuurissa pidetdan merkityksellisina’®  Suomalaisuusaatteesta
kiinnostuneena Rainio kiinnitti ambokulttuurissa huomiota sen omiin kansallisiin tapoihin ja niiden
sdilyttamiseen seka ambojen kasvattamisen kansakunnaksi. Lahetystyontekijana han puolestaan

nosti esille paikallisten siveettdman elamantavan.

Rainion kirjoitusten perusteella ndyttéd siltd, ettd héan kommentoi ambokulttuuria padasiassa
ensimmaisen tyokautensa aikana. Erityisesti myonteiset nakemykset ambokulttuurista sijoittuivat
enssimmaéisille tyovuosille. Varhaisten kirjoitusten perusteella valittyy kuva, jonka mukaan Rainiolla
olisi ollut kulttuurishokin euforiavaihe: hén ihasteli seka Afrikan maisemia eftd sen vaestoa
Toisadlta han toi esille myos kielteisia piirteitd ihmisissd. Hanella oli optimistinen asenne, jonka
mukaan amboista voi saada kasvatuksen avulla kunnollisia, kristittyja kansalaisia. Optimismissa
piili kuitenkin toiseuttaminen: vain suomalaisten lahetystyontekijoiden avulla ambomaalaisilla oli

mahdollisuus tulla kelvollisiksi muun (lantisen) maailman silmissa.

Mydhempien tekstien pohjalta on vaikea sanoa, tunsiko Rainio varsinaista pettymysta. Han mainits
toisella ja kolmannella tyokaudellaan joitakin havaitsemiaan huonoja piirteita kulttuurissa ja
asukkaissa, muttei niitd ollut merkittavasti. Vaikeneminen tassi suhteessa saattoi silti tarkoittaa
jonkinlaista pettymystd ja redlistisen kuvan muodostumista. Loytyn ksenofiliateoriaa vasten
Rainion toiveet ambojen kansanrunouden keraémisesté seka huomiot heidén alistetusta asemastaan
siirtomaavallan alaisuudessa kertovat siitd, etté han koki térkedksi myos suomalaisen kulttuurin ja
suomen kielen aseman sdilyttdmisen. Tama tuntuu luontevalta, kun ottaa huomioon Rainion
suomalaisuusaateharrastuksen. Han myos gjatteli, etteivat lansimainen eldméntapa ja kehitys
sovellu tdysin Afrikkaan, silla ne olivat ristiriidassa perinteisen afrikkalaisen eldmanmuodon

kanssa.

184 Heinonen 2001: 39-40, 98.
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Hanna Mellemsether tarkastelee artikkelissaan norjalaisen naisléhetti Martha Sannen kirjoituksia
afrikkalaisista ja havaitsee, etté julkisissa teksteissdan Sanne oli hyvin sympaattinen heité kohtaan.
Han toi esille yksittéisia afrikkalaisia, joita kohtaan han tunsi rakkautta ja huolenpitoa. Oppilaistaan
han oli ylped. Mainitut henkil6t olivat kuitenkin poikkeuksellisia, ja heiddt nahtiin léhetystyon
tuloksena. Yksityisissa kirjeissi ja paivakirjoissa puolestaan Sanne toi esille afrikkalaisten huonoja
luonteenpiirteitd. He olivat laiskoja, likaisia ja epduotettavia eivatkd osoittaneet kiitollisuutta
Sannen tekemaa tyota kohtaan. Samoin kuin Rainio, Sanne paétteli omien palvelijoidensa kanssa
kohtaamien vaikeuksien perusteella, etta kaikki afrikkalaiset olivat hankalia johtaa. Yksityisissa
Kirjoituksissaan Sanne e maininnut juuri yhtdan positiivista ominaisuutta paikallisesta vaestosta,

miké osoittaa selvan eron julkisten ja yksityisten kirjoitusten valilla.*®

Julkisissa teksteissddn Rainio keskittyi kuvaamaan ty6tdan, kun taas kirjeisséan hén kertoo
lagjemmin eldmastdan Afrikassa. Taman perusteella on luonnollista, ettd julkisista teksteista ei
|6ydy kovin paljon kommentteja ambomaalaisista ja heidan kulttuuristaan. Teoksessa Etelén ristin
alla Rainio tuo esille ainoastaan myonteisia piirteita paikallisista. Syyna voi olla se, etta teoksella
Rainio halusi saada Ambomaan l|adhetystytlle positiivista julkisuutta, mika kay ilmi kirjan
viimeisestad luvusta, jossa han kertoi Ambomaan vuoden 1915 ndlk&gjasta. Han kirjoittaa, etta
nal danhadan jalkeen Ambomaalla oli puhjennut uusi ndlka, hengen nélka, ja kansa odotti siihen apua
suomalaisilta.*® Ambomaalaisten esittaminen positiivisessa val ossa saattoi olla keino saada ihmiset
Kiinnostumaan lahetystyosta. Kirjeet sisdltavat seka myonteisid ettd kielteisd havaintoja
paikallisista. Niissa Rainio on tuonut esille myds ongelmiaan paikallisen véaeston kanssa, mitka
puuttuvat julkisista teksteistd. Nain ollen kirjeet ovat rehellisempiaja antavat luultavasti véahemman
vaaristellyn kuvan kuin julkiset kirjoitukset.

4. Uskonnon ja sairaanhoidon suhde lahetysldakinnassa

Megan Vaughanin méaaritelman mukaan lahetyslédkinnan ja sekulaarisen |aéketieteen ero ilmeni
sing, etta edellinen naki uudenaikaisuuden ja traditionaalisen yhteison hajoamisen sairauksien

syyna, kun taas jalkimmaisen mukaan sairaus voitiin parantaa omaksumalla kristillinen moraali,

185 Mellemsether 2001; 187-188.
18 Rainio et al. 1923: 80.
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steriili uudenaikaisuus ja perhe-el@ma. Sekulaarinen |88ketiede keskittyi yhteisoihin, |dhetyslagkinta
puolestaan yksiloihin ja yksilon vastuuseen synnista ja sairaudesta. Vaughanin mukaan toiseen
maail mansotaan saakka |dhetyd ddkéareille potilaan ruumiin parantaminen oli toissijaista — térkeinta
oli voittaa potilaan sielu. Siitd huolimatta, ettd laédkarilla olisi ollut vahan akaa suorale
evankelioimiselle, 18hetyslédkinndn harjoittamiseen liittyi uskonnollisuus. Kérsimys ja synti
kuuluivat erottamattomasti yhteen. Lahetys dékéareiden ndkemyksen mukaan afrikkal aisten fyysisten
sairauksien taustalla olivat sielun sairaudet. He pyrkivét vaikuttamaan potilaisiinsa muutoinkin kuin
fyysisella tasolla, nimittéin luomaan uusia yksilGita. Heille parantaminen oli osa sosiadista ja
moraalista ohjelmaa, jolla afrikkalaiset pystyttéisiin pelastamaan sekd ruumiin ettd sielun

sairauksilta.*®’

Markku Hokkanen toteaa, ettd 1800-luvun lopulla ja 1900-luvun alussa |dhetystyontekijat uskoivat
pikemminkin pitkén sairaalassaologjan kuin poliklinikkak&ynnin antavan hoitohenkilokunnalle
tilaisuuden vaikuttaa e-krigtittyihin potilaisiin. Tarkoituksena oli k&énnyttéa potilas ja levittéa
potilaiden avulla tietoa sairaalasta ja kristinuskosta naiden kotiseuduille. Lahetyslaékarit uskoivat,
etta potilaan onnistunut hoito madaltaisi kulttuurisia ja kielellisia rgjoja. Hoidon kautta |adkari
pystyi luomaan potilaaseen vuorovaikutteisen suhteen, joka antoi |88kérille mahdollisuuden jakaa
kristillistéd sanomaansa helposti. Lahetit eivét odottaneet pikaista kdéntymystd, vaan tahtoivat luoda
kestdvan suhteen ja yll&pitéa potilaiden kiitollisuudentunnetta. Pohjois-Malawissa |éhetystyon
tavoitteena oli luoda itsendinen afrikkalainen kirkko. Edellytyksena oli kristittyjen yhteisd, joka
pysyis kantamaan vastuuta omasta moraalisesta ja fyysisesté terveydestéan. Taman saavuttamiseks
lahetit korostivat kurin, itsehillinndn sek& synnin ja hdpedn tunteiden merkitystd. Tuntemukset

liitettiin usein sairauteen, terveyteen ja puhtauteen.'®®

Ensimmaisen tydvuotenaan Rainio arveli Martti Rautasen suhtautuneen epduulolla 1&8kérin ja
etenkin naisen tuloon'™. Ajatus viittaa siihen, ettei Rautanen olis pitanyt lahetysldakaria
varsinaisena lahetystyontekijang, josta olis hyotyd lahetystydssa. L ahetystyontekijoiden kaymét
vaittelyt |ahetyslaakinnan roolista eivét olleet poikkeuksellisia. Ugandassa oli vallalla epéilys, etta
laakintd edusti pinnallista tapaa houkutella kéénnynndisia Lahetydlaakérit joutuivat alituiseen
vakuuttamaan toisille laheteille, ettd heidan |&8kéarintyonsid oli toissijaista evankelioimiseen

187 \yaughan 1991: 57, 65-66, 73-74.
188 Hokkanen 2006: 159, 203, 279.
18 | jllille 4.6.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mtf.
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nahden® Hokkasen mukaan 1900-luvun alussa Pohjois-Malawissa  skotlantilaiset
|ahetystyontekijét pohtivat |ahetysléékarin roolia. Vuosisadan vaihteeseen tultaessa nuoret 188kérit
halusivat keskittya vanhempia |88kéreita enemman |aaketieteeseen ja katsoivat, etté |188ketiede oli
heidan prioriteettinsa ja ammattinsa |ahetteind. Vanhempien léhettien mukaan |ahetysléékareiden
térkein tehtava oli evankelioiminen. Toisaalta Skotlannissa |8hetydddkareilta vaadittiin myds

191

teologisia opintoja.”" Rainiolla oli pelkastéan 188kérin koulutus, mika luultavasti vaikutti hanen

tyotehtaviinsa lahetyskentalla niin, ettéa han pystyi keskittymaan |a8karin tyohon.

Kirjoituksissaan ja esitelmissdan Rainio korosti useaan otteeseen |8hetysl88kinnan suurta merkitysta
|ahetystydbn muotona. Sairaanhoitoa tarvittiin Jumalan sanan levittdmisessd Ambomaalla, silla
kaikki maan asukkaat eivat osanneet lukea, eika lahetysty6ta voitu siks tehda pelkastdan kirjoja

levittamal 8%

. Sairaanhoidon tuloksena oli paitsi lievitetty kdrsimysta ja levitetty tietoa sairauksista
ja niiden torjumisesta, myos vdlitetty evankeliumia. Rainion mielesta sairaanhoito oli |8hetystyon
muodoista se, jonka kautta kristinuskon sanoma kantautuu pisimmalle. Sairastuneet ihmiset yrittivat
ensin parantua lahella olevilla keinoilla, mutta kun ne eivat toimineet, he lahtivdt kauemmas
hakemaan apua. Jotkut saattoivat kulkea useita péivia sairaalaan kuultuaan, ettd joku toinen oli
saanut sieltd avun. Tultuaan terveiksi potilaat veivét eteenpéin tietoa sairaalasta ja kristinuskosta. '3
Rainio nadki ldhetyddakinnan hyvaa tekevand toimintana: se halus auttaa omalta osaltaan
pelonalaisia ihmisia tuomalla helpotusta ndiden sairauksiin'®*. Lahetyslaakinnan merkityksen
korostaminen oli todennakdisesti yritys vakuuttaa paits toiset |ahetit, myds |dhetystyosta

Kiinnostuneet, potentiaaliset avustgjat Rainion tekeman tyon hyodyllisyydesta |ahetystyon kannalta.

Teoksessa Etelan ristin alla Rainio kertoo keskustelusta erddn paikallisen opettgjan kanssa. Mies
sanoi Rainiolla olleen suuri lahja, kun téma osasi parantaa sairaita. Sité kautta mieskin oli tullut
kristityksi.'® Keskustelu osoittaa sen, kuinka sairaanhoito ja uskonto olivat kytkeytyneet toisiinsa:
potilaana ollut mies koki tulleensa uskoon sen ansiosta, ettd Rainio oli 188kari. Rainio kutsui
lahetydlagkintéd myos kristilliseksi  sairaanhoidoksi, joka toimi traditionaalista henkien
karkottamista vastaan ja oli siten todellista Jumalan palvelusta. Silla oli hdnen mielestéan syva
vaikutus e-kristittyihin. He saivat huomata, ettd sairaalassa hoidettiin niitékin potilaita, jotka eivét

enai toipuneet, ja ettéd sairas voi olla rauhalinen ja tyytyvainen kuoleman edessa. Kristinuskon

190 v/ aughan 1992: 273.

191 Hokkanen 2006: 138-139, 141.

192 Mammalle 14.8.1908. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

198 Eqitelmé 28.10.1934. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:10, JoOMA, mf.

194 pakanallisten Ovambojen noituudesta ja taikauskosta. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:10, JOMA, mf.
1% Rainio et. al. 1923: 20.
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196

myonteinen asenne kuolemaan toi sairaalaan lisda kastamattomia potilaita.™> Uskonnollisuus oli

nain ollen merkittava osa sairaanhoitoa.

Ty6ssédn Rainio e saanut rohkaisua niinkd8n sairauden parantamisesta, vaan Kristinuskon
levittdmisesta. Hoitaessaan toivottomia tapauksia han usein kyseenalaisti koko tyon hyodyllisyyden,
mutta sai lisééa voimia, kun joku pitempiaikainen potilas muutti luonnettaan ja oppi rakastamaan

Jumalan sanaa.'®’

Rainion mukaan evankelioiminen tuotti tulosta: sairauden ja kdrsimyksen aikana
ihmisten mieli avautui erityisella tavalla kuulemaan kristinuskon sanomaa'®®. Hanelle jokainen
potilas oli tilaisuus |ahetystydlle: potilasméérat osoittivat Jumalan lunastettuja, jotka olivat avun

tarpeessa’®.

Rainio e maininnut suoraan, mita tehtavié hanen tyohonsa kuului. Jotakin tyon sisdllosté kertoo se,
ettd hén koki joskus turhauttavana sen, etta lahetysty6 ja l&8karintyon varjoon: ” Tatd maallista
hommaa vaan piisaa ja siihen se tahtoo mennakin sitte koko energia. Ei se aina lahetystyolta nayta
ja kylla monta kertaa mieli on niissa jokapaivaisissa kiini enemman kuin tarvitseisikaan.” *®°
Sielunhoito e varsinaisesti kuulunutkaan Rainion tehtéviin, vaan sairaadlan evankelistoille, joista
ensimmaéiset tulivat tyéhon toukokuussa 1911°". Vaikka Rainiolla n&in olikin mahdollisuus
keskittyd vain ladkarin tehtaviin, evankelistojen tarve osittaa sen, etta lahetit pitivat sairaalan
potilaita merkittavina kadnnyttamisen kohteina. Sopivan tilaisuuden tullen myo6s |dhetit pitivat
sairaalassa hartaushetkia ja puhuttelivat sairaita. Karin Hirn luki potilaille péivittéin Raamattua.®?
Rainiokin kavi toisinaan potilaiden kanssa uskonnollisia keskusteluja. Esimerkiksi pienelta
kastamattomalta pojalta han kyseli, oliko t&méa oppinut rukoilemaan Jumalaa, ja oli yhdessa pojan
kanssa lausunut 1sa meidan -rukousta®. Joskus han tunsi huonoa omaatuntoa, ellei ollut saanut
potilasta kaantymaan kristityksi ennen kuolemaa®. Héanelle oli tarkeampaa pelastaa potilaiden

sieluja kuin ndiden henkia

Rainio otti kantaa kritiikkiin, jota oli esitetty lahetysty6td kohtaan: sen mukaan alkuasukkaat

olisivat onnellisia omissa oloissaan, ja lahetystyontekijoiden myo6ta alkuasukkaiden pariin saapuvat

19| ahettien kokous 26.8.-3.9.1937, liite nro 15. Lahettien kokousten péytakirjat. Hha:15, JOMA, mf.
197 Bertalle 20.11.1924. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf.

198 \/uosikertomus 1929. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:11, JOMA, mf.

199 \/uosikertomus 1927. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:10, JOMA, mf.

20| jllille 16.4.1912. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JOMA, mf.

201 v/eljein kokous 9.5.1911. Lshettien kokousten pdytakirjat. Hha:6, JOMA, mf.

202 \/yosikertomus 1911. L &hettien kokousten péytakirjat. Hha:6, JIMA, mf.

203 Agnekselle 24.8.1930. Selma Rainion kokoelma. HpXXV|1:5, JOMA, mf.

204 jllille 12.12.1929. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf.
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my6s kauppiaat ja suurvaltojen edustgjat. Rainion mielesta joka ikistd maailmankolkkaa oli jo
hairitty riippumatta siitd, oliko alueella tehty |ahetystyota vai ei. Lahetystyon roolin han puol estaan
naki alkuasukkaita suojelevana. Suurvaltojen edustgjat toivat mukanaan esimerkiksi tauteja, joihin

akuasukkailla e ollut vastustuskykyé, ja tassa tarvittiin |ahetysl askarien apua.®®

Lahetystyon pdamaaréna Rainio piti kristityn, itsendisen kansakunnan luomista. Tuon tavoitteen
uhkana olivat kuitenkin sukupuolitaudit, yleismmin syfilis. Ambomaalla oli Rainion mukaan

206

paljon nuoria pariskuntia, jotka eivat saaneet terveitd lapsia sukupuolitautien takia.” Heti vuonna

1909 han havaitsi, etté sukupuolitauteja ilmeni monenlai sessa muodossa ja kaiken ikéisilla, ihmiset

. Vuoden 1916 vuosikertomuksessaan han totesi, etta

kun eivdt osanneet suojautua tartunnalt
sukupuolitaudit olivat Ambomaalla lisdantymassid. Vertailuna han egitti, ettd vuonna 1913
sairaalassa hoidetuista tapauksista 11 % oli sukupuolitauteja, ja vuonna 1916 lukema oli 16,8 %.
Rainion mukaan luvut eivéat kuitenkaan kertoneet koko totuutta taudin levidmisests, koska
paikalliset olivat taudin suhteen valinpitdméttémi& he eivat hoidattaneet itsedan eivatka valttaneet

taudin levittamista.?®

Vuoden 1922 vuosikertomuksessa Rainio kirjoitti sukupuolitautien olleen yleisin vaiva hoitoon
tulleilla. Niita sairasti sairaalassa hoidetuista 47 prosenttia. Hanen mielestéan sukupuolitauti oli
vaarallinen tauti, joka ilman kunnollista hoitoa jattaa jajen tuleviinkin sukupolviin. Han kutsui sita
suureksi, kansalliseksi vaaraksi. Sukupuolitautien torjumiseksi siirtomaahallitus oli luvannut kaikki
sukupuolitautiléékkeet ilmaiseksi sekd 100 punnan avustuksen. Hallitus oli liséksi ehdottanut
Rainion nimittamistd Ambomaan aluelddkériksi, jotta muut ldhetykset eivdt akas vaatia
samanlaisia korvauksia. Rainio piti avustusta erittéin téarkeéna, mikali haluttiin suojella ambokansaa
rappeutumiselta. Han naki sukupuolitautien torjumisen osana lahetystyon pdamadraa: e pitanyt

keskittya vain yksittéisten sielujen pel astamiseen, vaan kasvattaa elinvoimainen kristitty kansa.?®

Veijo Notkola ja Harri Siiskonen toteavat, etta sukupuolitauteja on kirjallisten |18hteiden perusteella
esiintynyt Ambomaalla viimeistdan 1900-luvun alusta lahtien. Taudit olivat lagjalle levinneita. Niita
kuitenkin hoidettiin tehokkaasti: esimerkiksi 1940- ja 1950-luvuilla hoitoa sai 20004000 henkea
vuosittain. Syfiliksen hoitoon kaytettiin rokotetta, joka oli tehokas ja suosittu paikallisen vaeston

20 Tjlanteesta Lounais Afrikassa ja Ambomailla. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:10, JOMA, mf.
2% | jllille 28.7.1917. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JOMA, mf.

27 \/yosikertomus 1909. L &hettien kokousten péytakirjat. Hha:6, JIMA, mf.

208 \/uosikertomus 1916. L &hettien kokousten poytakirjat. Hha:7, JOMA, mf.

2 \/yosikertomus 1922. L dhettien kokousten péytakirjat. Hha:8, JIMA, mf.
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keskuudessa. Ambot tiesivat sukupuolitautien aiheuttavan lapsettomuutta, minkd vuoksi he olivat

hal ukkaita saamaan hoitoa.?'°

Vuoden 1924 vuosikertomuksessa Rainio arveli syfiliksen vahentyneen paikallisen vaeston
keskuudessa, silla tuona vuonna sairaalan 460 potilaasta syfilistapauksia oli ollut 140, kun
edellisend vuonna niité oli ollut 200 (sairaal apotilaita kaikkiaan 571). Han kuitenkin huomauitti, etté
sairadlassa oli ylipaétéan ollut edellisvuotta vahemman potilaita, mikd saattoi nakya

syfilispotilaidenkin maérassa.

Taudin véheneminen nakyi selvemmin vuonna 1929, kun sairaalan
501 potilaasta vain 63 sairasti syfilista?™?. Vuotta mydhemmin Rainio huomasi syfiliksen taas
lisdantyneen ainakin Ondongassa®™. Kolmannen tydkautensa lopulla, vuonna 1937, han kuitenkin
totesi |ahetysldékinnan toiminnan auttaneen pitéamaéan syfilis kurissa. Seka kristityt etté ei-kristityt
olivat oppineet lagjalla alueella tuntemaan sairauden haitallisine seurauksineen ja hakeutumaan

hoitoon.?**

Rainio paheksui ambojen keskuudessa ilmennytta vallattomuutta, joka nakyi erityisesti
sukupuoliasioissa. Han huomasi eron miesten ja naisten siveellisyyden tasossa. Etenkin pojissa oli
hanen mielestddn sellaisia, jotka olisivat sopineet esimerkiksi vakoisille miehille. Selityksend
sukupuolten véliselle erolle han piti sitd, ettd Ambomaalla edesvastuu siveellisyysrikoksesta kuului
perinteisesti miehelle, jonka suvun tuli korvata tapahtunut siveellisyysrikos tyton suvulle. Téama

215

tapa suojeli Rainion mukaan gjattelevamman miehen siveytta. = Tytt6ja han piti huikentelevaisina

ja vastuuttomina, mink& vuoks heitd oli vaikea pitdd palvelijoinakaan®®. Rainio piti
""" &' osaltaan siveettdmyyden syyna, koska miesten poissa ollessa ” [--] ansaitsivat
vaimot milloin millakin tavalla elatuksensa”?*®, Huomautuksesta e ilmene, millaisesta

siveettomyydesta tarkkaan ottaen oli kyse, mutta sen voi tulkita viittaavan jonkinlaisiin avioliiton

#19 Notkola et al. 2000: 85.

21 \/uosikertomus 1923. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:8, JOMA, mf; Vuosikertomus 1924. L shettien kokousten
poytakirjat. Hha:9, JOMA, mf.

“12'\/uosikertomus 1929. L dhettien kokousten péytakirjat. Hha:11, JOMA, mf.

213 \/uosikertomus 1930. L dhettien kokousten péytakirjat. Hha:11, JOMA, mf.

214 shettien kokous 26.8.-3.9.1937, liite nro 15. L dhettien kokousten pdytakirjat. Hha:15, JOMA, mf.

215 Giskolle 5.6.1917. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JOMA, mf.

28 jllille 27.11.1916. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JoMA, mf.

217 Saksan Lounais-Afrikasta miespuolisia tydntekijdita rekrytoitiin 1890-luvulta alkaen muun muassa rautateiden ja
Swakopmundin sataman rakentamiseen seké 1900-luvun alussa kaivoksiin. Ty oli vapaaehtoista, ja tyontekijat
palasivat usein kotiin maanviljelyskaudella. Ennen 1940-lukua ambomaal aisten siirtotydlaisten mééra oli 20004000
eurooppalai set tuotteet. Suomalaiset |ahetystyontekijét eivét piténeet siirtotydlaisyytté hyvana asiana, koska pelkasivét
kristittyjen ambojen sortuvan epéakristilliseen elamaan jétettyddn kotiseutunsa. Eirola 1992: 213-214, 216; McKittrick
2002: 175; Notkola et al. 2000: 118-119, 156, 159.

8 | jllille 7.7.1931. Selma Rainion kokoelma. HpXXVI:5, JOMA, mtf.
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ulkopuolisiin suhteisiin. Maailmalta levidva hillitttmyys oli Rainion mielestd yleinen ilmid
kaivostyomailla, mista se leviss Ambomaalle. Sen seurauksena sairaalassa tuli palvelijoiden

219 yipaataan lansimaisella kulttuurilla, etenkin liike-

keskuudessa ilmi monta siveellisyysrikosta.
eamadlla ja politiikalla, oli alkuperdiskansoihin sellainen vaikutus, etta nama jattivat perinteiset
eldmantapansa, mika ennen pitkda koitui heille vahingoksi. llman tukea kansat sortuivat sek&

tauteihin etta siveel lisesti.??°

Rainion gatusmalli e ollut poikkeuksellinen. Vaughanin mukaan Ugandassa levinneen
gyfilisepidemian ja moradittomuuden aiheuttgjiks  katsottiin - 1920- ja 1930-luvuilla

221

kaupungistuminen, teollistuminen ja modernisaatio™. My6s Hokkanen toteaa tutkimuksessaan, etta

PohjoissMaawissa tydskennelleet lahetit olivat vuosisadan vaihteessa huolestuneita
uskottomuuden syyna??? Maailmansotien valisena aikana afrikkalaisten naisten seksuaalisuus
koettiin ongelmalliseks, silla siihen liitettiin  hedelméttémyys ja rappeutuminen. Kehittyvan
neuvolatoiminnan tavoitteeksi asetettiin naisten seksuaalisuuden suunnan muuttaminen, jossa

223 Ugandassa toisen maailmansodan aikana siirtomaa-ajan

painotettiin perhe-elédmaé ja didin roolia.
| &8ketieteellisen neuvoa antavan komitean edustgjat suhtautuivat kaksijakoisesti siihen, etté harvat
afrikkalaiset yhteisot tunsivat hdpedéd sukupuolitaudin yhteydessa Osa katsoi, etta se helpotti
|a8kareiden ty6td, silla potilaat uskalsivat tulla hoitoon. Toiset edustgjat olivat |8hetystyontekijoiden
kanssa sitd mieltd, etté sukupuolitautien hdpeaminen olisi askel kohti uutta moraalia, joka toimisi

kontrollin valineena.?®*

Rainio e kirjoituksissaan maininnut suoraan sukupuolitauteihin liittyvda hdpedntunnetta. Kuten
aiemmin olen osoittanut, osa sukupuolitautipotilaista halusi salata tautinsa ja hoidattaa itsensa
kotona, mika voi olla merkki siitg, ettd he hdpesivét sairauttaan. Potilaiden hoitoon tuleminen oli
Rainiolle osoitus siitg, ettd tieto sukupuolitaudista oli levinnyt ihmisten keskuuteen Ondongan ja
Oukwanyaman aueella, ja vastaavasti hoidosta pois jattaytyminen osoitti taikauskoista pelkoa
sairaanhoitoa kohtaan®®. Rainio e siis epéillyt, ettd sukupuolitautipotilaat olisivat jaéneet tulematta

hdpedn vuoksi. Ilmeisesti kalkki Ambomaan asukkaat eivdt viela tuolloin tunteneet

29 jllille 13.4.1926. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf.

220 ukuanjaman heimon vaiheista. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:10, JoMA, mf.
221 \/aughan 1992: 289.

222 Hokkanen 2006: 265.

223 \/ aughan 1991: 143.

224\ aughan 1992: 294295,

225 \/uosikertomus 1923. L dhettien kokousten péytakirjat. Hha:8, JOMA, mf.
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sukupuolitauteja, joten olisi ollut turhaa vaatia sairastuneilta hapedntunnetta — sekin oli saavutus,
ettd he ymmarsivét tulla hoitoon. Toisaalta mikdan e viittaa siihen, ettd Rainio olisi toivonut

potilaiden hdpedvan sukupuolitautitartuntaa.

Rainion nakemyksen mukaan ruumiin ja sielun terveydentila olivat yhteydessa toisiinsa — synti
sairastutti koko kehon. Kun Ondongan kuningas Martin poti huonoa sydanta melko nuorella idlé,
Rainion mielestéd han oli saanut sairauden huikentelevaisen eléméansa seurauksena. Parannettuaan
tapansa Martin toipui sairaudestaan Jumalan ansiosta. Rainio piti Martinia hyvasydamisena
miehend, jolla oli omatunto. Syy kuninkaan moraalittomuuteen oli kuninkaallisten perinteinen
eldmantapa, jonka mukaisesti tdman ei ollut tarvinnut koskaan hillita itseddn. Nuori kuninkaallinen
sukupolvi kasvoi Rainion mukaan samanlaisessa kurittomuudessa, vaikka ndméa Ondongan alueella
olivatkin kristittyja.**® Syntisen elamén ja sairauden yhteys tulee ilmi myds tapauksesta, jossa nuori
kastettu nainen hairahtui siveettomyyteen. Sen seurauksena han sairastui syfilikseen, ja hanen

keskosena syntynyt lapsensa kuoli. Rainion mukaan Jumala kutsui naistalapsen kuoleman kauitta.?’

Miettisen mukaan suomalaiset |dhetystyontekijat painottivat lahetysladkinnassa evankelioimisen
roolia. Lahetydd8kinnan tarpeellisuutta perusteltiin humanitééristen syiden sijaan sillg, etta sen
avulla voaitiin houkutella ihmisid |dhetystyontekijoiden luo kuulemaan kristinuskosta. Lahetit
olettivat, ettd sairaanhoidon kautta ihmiset saataisiin luottamaan heihin ja voitaisiin osoittaa
kaytannossd, millaista kristillinen rakkaus oli. Tarkoituksena oli lahetyslédkinnén avulla saada
kristinusko nayttamasn houkuttelevalta uskonnolta paikallisten silmissi®® Rainion teksteista
ilmenee sama ndkemys |dhetystyOn ensisijaisuudesta sairaanhoitoon néhden. Uskonnollisuus oli
olennainen osa hénen ty6taan, ja han naki potilaat potentiaalisina kdannynnaisind. Voikin todeta,
ettd Rainio oli ensisijaisesti |ahetystyontekija ja vasta toissijaisesti |aakari.

28 | jllille 23.11.1932. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf.
227 Lillille 27.5.1937. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:6, JOMA, mf.
228 Miettinen 2005: 95.
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5. Traditionaalisen ja lansimaisen |adketieteen suhde

5.1. Ambojen kasitys sairaudesta ja par antamismenetel mat

Hokkasen mukaan skotlantilaisten lahetyslédkareiden kasitykset afrikkalaisesta parantamisesta
pohjautuivat eurooppalaisten tutkimusmatkailijoiden ja |&hetystyontekijoiden kirjoituksiin. 1840-
luvulta lahtien skotlantilaiset |&hetyslédkinnan kannattajat julkaisivat tekstejd, jotka tukivat
|a8ketieteen kayttoa kristinuskon levittamisessa. Kirjoittajat esittivét, ettéa osoittamalla lénsimaisen
|a8ketieteen paremmuus suhteessa afrikkalaiseen parantamiseen lahetysladkintd vois heikentda
paikallisten parantgjien asemaa. Alkuperdisen |88kinnan katsottiin perustuvan taikauskoon,
tietdméttomyyteen ja  paikkansapitaméttomiin - uskonnollisiin  kasityksiin.  Afrikkalaisen
parantamisen ainoa hy6ty voisi olla se, ettd se tarjoais tietoa uusista |éékeaineista, jotka voitaisiin
liittéa lansimaisten |aékkeiden joukkoon. Toisaalta on todisteita siitd, ettd viimeistéan 1890-luvulta
alkaen lahetydagkareilla oli afrikkalaisista parantgjista yksityisia, positiivisia mielipiteit, joita he
eivat esittaneet julkisuudessa.®®

Ambojen taikuutta ja noituutta tutkinut Maija Hiltunen toteaa, ettd ambojen perinteisen nakemyksen
mukaan sairauden oli aiheuttanut joko jumala, esi-isien henget tai noituus. Afrikkalainen noituus
poikkesi keskiaikaisesta eurooppalaisesta noituudesta esimerkiks siing, ettd Euroopassa syy
noituuteen oli paholainen, kun taas Afrikassa noituuden aiheuttivat esi-isien henget. Perinteisesti
ambot uskoivat, ettd ihmisela oli seka hyva etta paha sielu. Kun esi-isit tekivat hyvaa
jalkeldisilleen, teon aiheutti hyva sielu, ja péinvastoin. Noituuden tarkoituksena oli tuottaa epaonnea
toiselle henkildlle, ja se oli kidlettyd Sairauden parantaminen kuului puolestaan hyvaa
tarkoittavaan taikuuteen. Hyvaa tarkoittava taikuus oli hyvaksyttyd, ja se perustui esineisiin ja
opetuksensa vanhemmilta tietgjiltd. Useimmiten tietda ja parantgja olivat eri henkil6itd, mutta
joskus tietgj & saattoi olla myos parantgja. Hiltunen arvelee, etté noituuden esiintymisen syyna olivat
Ambomaan epavakaat olot vuosina 1870-1938, jolloin maassa oli puutetta, ndlk&a ja heinasirkkoja.

229 Hokkanen 2006: 285, 291.
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Noituuden avulla saatiin selitys néille tapahtumille ja niisté aiheutuneelle karsimykselle.” Ojalan
mielestd Rainio tuomitsi ambojen kayttamét l&88kkeet ja l&8kintdmenetelmat, koska niista oli
potilaalle vain vahinkoa ja varsinkin lapset menehtyivét saatuaan voimakkaita |aékkeita. Parantgjien
toiminta oli kovakouraista eivdtka he tunteneet tarpeeks elimistbén toimintaa ja sairauksien
aiheuttgjia. Lahetit suhtautuivat Kielteisesti ambojen perinteiseen parantamiseen ja tapaan hyléta
sairaat yhteison jasenet.?*

Rainion mielesta noituus véaaristi paikallisten kasitysta sairauksista ja niiden hoidosta, mika
hankaloitti joskus hanen tyotéén. Tammikuussa 1913 han kertoi kéyneensa Uukwambissa kétilon
tehtavissa ja néhneensd, miten paikalliset asukkaat ovat taikauskon ja noituuden vallassa. Hanen
mukaansa noituus koski ldhes pelkastdan tauteja, niiden ehkdisya ja aiheuttgjien selvittamista
Tyossdan hénen oli toisinaan vaikea noudattaa kohteliaisuutta ja varovaisuutta, jottei loukkaisi
heidan kasityksigan.** Alkuvaiheessa Rainio kavi silloin téloin katsomassa sairaita heidan
kodeissaan. Usein kuitenkin sattui niin, etta sairaiden tilasta sai paikallisten selostuksen perusteella
vaaranlaisen kasityksen, koska nama evdt tunteneet sairauksia. Rainio suri erityisesti
epilepsiapotilaiden kohtelua. Heita oli paljon, ja heidan tilansa oli usein huono. Kohtausten aikana
he saattoivat loukata itsensd esimerkiksi polttamalla itsensd 6isin maatessaan tulen &éressd, minka
seurauksena heista tuli tyokyvyttomia ja toisten huollettavia. Epilepsiaa sairastavat aiheuttivat myos

kauhua paikallisissa, silla nama pelkasivat kyseista sairautta®>

Toisen tyokautensa lopulla Rainio katsoi, ettd paikalliset kohtelivat sairaita paremmin kuin ennen.
Nyt hédnen mukaansa ihmiset eivéat enda valinpitdmattomina katselleet jonkun omaisensa sairastelua
ja odottaneet taman kuolemaa, vaan koettivat hakea apua®* Tahan véitteeseen tulee kuitenkin
suhtautua varauksella, sillda Rainion kirjoituksissa on esimerkkejd, jotka osoittavat ambojen
huolehtineen sairaista |éheisistéan. Esimerkiks kevadlla 1909 han kertoi tyytyvaisend, kuinka hyvin
ei-kristityt ambot pitivét huolta omaisistaan. Sairaalaan oli tuolloin sagpunut muurahaiskeon alle
jéanyt nainen, ja taman aviomies seka miehen toinen vaimo olivat valvoneet yon naisen luona. Mies

oli koko viikon gjan, jonka nainen viipyi sairaalassa, hoitanut taté ja tuonut télle kotoa ruokaa.*

20 Hiltunen 1986: 21, 70, 156—157; Hiltunen 1993: 37, 39.

2! Ojala 1990: 12.

22 jllille 18.1.1913. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JOMA, mf.

233 \/uosikertomus 1909. L &hettien kokousten poytakirjat. Hha:6, JOMA, mf.
2% \/uosikertomus 1931. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:11, JOMA, mf.
25 Mammalle 19.3.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.
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Potilaiden mukana sairaalaan tuli usein myos naiden omia hoitgjia, lapsiatai ystavia?*® Luultavasti
Rainio oli havainnut joissakin paikallisissa valinpitaméttomyytta sairaita kohtaan ja yleisti sen

koskemaan kaikkia.

Vuonna 1918 Rainio huomasi ihmisten keskuudessa vallinneiden taikauskojen vahentyneen jonkin
verran. Alkuvuosina paikalliset kristitytkin pelkasivét sitd, etta heitéa kannetaan paareilla. Heidan
uskomuksensa mukaan sellainen ihminen, jota kannetaan vaakatasossa, kuolee pian. Tama aiheutti
ongelmia vaikeasti sairaiden potilaiden kuljettamisessa. Paikalliset olivat gan mittaan kuitenkin

muuttaneet suhtautumistaan ja alkaneet pyytda paaregja, jotta saivat kantaa sairaita hoidettavaksi.

Tamakin pelko naytti Rainion mukaan kadonneen potilaista.®®’

Vuonna 1912 ollessaan viljanostomatkalla Rainio pdas tutustumaan ambojen traditionaaliseen

parantamiseen:

" Siella samassa seudussa saimme nahda takal dista parantamistapaakin. Erdan sairaan
kanssa puuhattiin koko y0 kuutamossa, laulettiin ja tanssittiin ja hangattiin eréanlaisia
toimitukseen kuuluvia soitto-koneita. Kylla se pani ihmisen hermot liikkeelle ja oli
salaperdisen juhlalista tyynessa kuutamoillassa. Pyysin ostaa tuon soittokoneen ja

ihme kyll&toi tuo tohtori muija sen vaunullemme ja kauppa syntyi.”>*®

Rainion kuvauksesta ilmenee mydnteinen kiinnostus tapahtumaan, mitd osoittaa erityisesti mainitun
soittokoneen osto. Han naki tilanteessa eksotiikkaa — kuutamoyd, tanssi ja juhlalinen tunnelma —
mutta myos hermostuttavan vaikutuksen. Kuvaus on varsin neutraali eika sen perusteella vality

kuvaa, ettd Rainio olis tuominnut ambojen perintei sen parantamisen.

Rainio tutustui ensimmaéisella tyokaudellaan ambojen |88kkeind kayttamiin aineisiin kerdamalla
niitd itselleen. Han piti ladkeaineiden tuntemusta osoituksena ambojen parantamistaidosta:
epéterveellisessa maassa asunut kansa oli oppinut parantamaan itsedédn jopa paremmin kuin
entisgjan suomalaiset. Suomalaisilla oli ollut vain loitsuja, kun taas amboilla oli konkreettisia

% Agnekselle 24.8.1930. Selma Rainion kokoelma. HpXXV|1:5, JoOMA, mf.
27 Lillillejamammalle 11.10.1918. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JOMA, mf.
%8 Mammalle 3.5.1912. Selma Rainion kokoelma. HpXXV|1:4, JOMA, mf.
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hoitokeinoja, jotka saattoivat hanen mielestéén olla toimiviakin.?*® Han laati usean sivun mittaisen
selostuksen kasveista, joita paikalliset kayttivét |aékkeina Siind hdn muun muassa kuvaili kasveja
ja kertoi laskkeiden valmistuksesta, kayttotarkoituksista ja annostelusta®® Palattuaan Suomeen
enssimmaéisen tydkauden jalkeen Rainio kokeili itse Ambomaalta kerd8midan |88kkeitd tuntiessaan
vilustumisoireita. Hanen mukaansa niissa oli muutamia, jotka tuntuivat tehoavan. Han kertoi
|aékkeista muutamalle apteekkarille, jotka olivat ottaneet niita tutkittavakseen. Rainio toivoi, etta
Ambomaa voisi antaa jonkin uuden laakkeen maailmalle.®** Ambomaalaisten |aakkeiden kaytto el
ollut uutta ldhettien keskuudessa, silla Oftjinbinguessa suomalaiset |dhetyssaarnagat olivat
kéyttaneet homeopaattisia | aakkeita®*.

Kuten Ojala totesi, ladkkeiden kayttssa oli kuitenkin omat ongelmansa. Rainio kertoi ambojen
antaneet omia ladkkeitéan lapsille, koska he lapsirakkaina pyrkivéat tekemaan kaikkensa, jotta lapset
paranisivat. Laakekasvit olivat vaikeasti annosteltavia ja vaikuttivat suurina annoksina liian
voimakkaasti, erityisesti lapsilla®*® Ambot eivéat tunteneet elimistn toimintaa eivatka taudin
aiheuttgjia, jolloin |a&kkeet saattoivat olla potiladle vahingollisia. Rainio piti  heidan
hoitomenetelmidan kovakouraisina®* Han mainitsee esimerkking, etta mielisairaita ja epilepsiaa
sairastavia parannettiin oksennusldakkeill& sairaan annettiin oksentaa kunnes uupui metel 6imaan.
Lasten kuumetta ja vatsatautia puolestaan hoidettiin huumaavalla kasvislédkkeelld, ja hoito

uudistettiin kunnes lapsi oli voimaton. Hoidon seurauksena lapsi usein kuoli.?*

Benedicte Ingstadin mukaan traditionaalisen ja modernin |&8ketieteen suhde on kulkenut hitaasti
kohti kommunikaatiota ja mahdollista yhteisty6ta. Botswanassa 1980-luvulla kiellettiin paikalliset
parantagjat, jotka kayttivat pyhia luita, mutta hyvaksyttiin ne parantgjat, jotka kayttivat yrttga ja
jotka oli helpompi ymmartaa biolaéketieteellisesta ndkokulmasta. Modernin |88ketieteen edustajat

246 Rainion suhtautuminen

my06s pyrkivét tekemadn yhteisty6ta traditionaalisten parantgjien kanssa.
ambojen parantamismenetelmiin  muistuttaa osaks Botswanan tilannettaa Han vastusti
traditionaalisia parantgjia, jotka manasivat henkid Toisaalta han oli varsin kiinnostunut
|d8kekasveista ja piti niita tutkimisen ja kayttamisen arvoisina. Kuitenkaan han e ollut valmis

tekemaén varsinaista yhteistyota paikallisten parantajien kanssa, vaan katsoi, etté |8hetyslagkinnan

2 MammallejaLillille 25.6.1919. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JOMA, mf.

290 Otsikoimaton kirjoitus. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:10, JOMA, mf.

21 jllille 11.5.1920. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JOMA, mf.

242 peltola 1958: 77.

3 Bertalle 6.11.1932. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf.

24 Ambol dhetyksen sairashoitotyésta. Selma Rainion kokoelma. Hp XX V1:10, JOMA, mf.
° Egitelmé 10.-11.4.1934. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:10, JOMA, mf.

248 |ngstad 1989: 257.
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tehtava oli neuvoa paikallisille, kuinka néita |d8kkeita kaytetéén oikealla tavalla, Jumalan suurena
lahjana.®*’ Ero selittyy sill&, ettd Rainio edusti 1900-luvun alun |dhetystyontekijoits, jotka toimivat
paikallisen vaeston kasvattgjina ja opettgjina. Nain ollen hanelle olisi ollut mahdotonta gjatella
paikallista parantajaa tasaveroiseks yhteistydkumppaniksi.

Muissakin tapauksissa suhtautuminen perintei seen parantamiseen on muistuttanut Rainion ajattel ua.
Hokkasen mukaan Pohjois-Maawissa toiminut 18hetysldakari Walter Angus Elmdlie luultavasti
naki jotkin afrikkalaiset |188kkeet hyodyllisind, muttei hyvaksynyt gjatusmallia ja etiikkaa, joiden
varaan paikallinen 188kinta rakentui. Afrikkalaisen kirkon ja kastettujen kehityksen kannalta oli
hdnen mielestddn ehdottoman téarkedd tarjota lansimainen, kristitty vaihtoehto paikallisille
parantgjille. Han e vaittanyt, etteivdat ndma olis kyenneet parantamaan, vaan totesi, ettd heidan
hoitonsa perustui vaariin oletuksiin ja oli siveeténta®* Iliffen puolestaan mainitsee, ettd Ugandassa
jaKeniassa afrikkalaiset |a8karit suhtautuivat kielteisesti perinteiseen parantamiseen, mutta tunsivat
kiinnostusta perinteisia |aékkeitd kohtaan. Ugandassa |a8kekasveja testattiin 1960-luvulta alkaen
siina toivossa, ettd niista saataisiin 1adkkeitd modernin |88ketieteen kayttoon. Taustalla saattoi olla
uskomus, etteivdt perinteiset parantgjat aiheuta merkittdvad uhkaa modernille |&&ketieteelle.

K eniassa vastaavanl ainen kokeilu | Z3kekasveilla alkoi 1970-luvulla.®*®

Rainion kiinnostus ambomaalaisia |88kekasveja kohtaan vaikuttaa suvaitsevaisuuden osoitukselta
afrikkalaista parantamista kohtaan. Edelléa kuvattujen esimerkkien perusteella myénteinen asenne
perinteisia |dakkeitd kohtaan ei kuitenkaan ollut poikkeuksellista. Toisaalta osa vertailukohteista
sjoittuu 1900-luvun loppupuolelle, jolloin yleinen ilmapiiri on ollut suvaitsevampi. Liséksi on
otettava huomioon Rainion rooli l&hetystyontekijand, mika on vaikuttanut siihen, kuinka han
asennoitui afrikkalaiseen kulttuuriin ja parantamiseen: han suhtautui kielteisesti parantamiseen,
koska siihen kuului traditionaaliseen uskontoon liittyvd8 henkien manaamista. Tassd suhteessa
Elmdlien tapaus vastaa Rainion tilannetta; siihen verrattuna Rainion asenne perinteista 188kintéa
kohtaan oli varsin samanlainen. Poikkeuksena on Rainion kunnioittava suhtautuminen ambojen
parantamiseen, jota han piti taitavana. Taman voi tulkita suvaitsevaisuuden osoitukseksi ja ambojen
perinteiden arvostamiseksi. Erityisesti varhaisina tydvuosinaan Rainio ndytti olleen suopea

perintei sta parantamista kohtaan, mikatuli ilmi Rainion tutustuessa parantajan tyohon.

247 |_ghettien kokous 26.8.-3.9.1937, liite nro 15. L dhettien kokousten pdytakirjat. Hha:15, JOMA, mf.
28 Hokkanen 2006: 292-293.
9 ||iffe 1998: 164, 192.
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5.2. Paikalliselle vaest6lle annettu terveysvalistus

Eurooppalaiset l88kérit kohtasivat joskus vaikeuksia afrikkalaisten potilaidensa osalta. Megan
Vaughan mainitsee, ettd monet toisen maailmansodan aikana Tanganjikassa tydskennelleet
|&8kintavirkamiehet pitivét vaarallisena afrikkal aisten potilaiden vihamielistéa mentaliteettia. Tohtori
W. A. Young oli sita mieltd, ettd afrikkalaiset tulis hoitaa vain siind tapauksessa, etta nama
suostuvat ottamaan kaikki rokotteet yhdessd paikassa. Han katsoi, ettd afrikkalaisilla oli
puutteellinen kasitys jatkuvuudesta ja primitiivisind nama pitivat |aéketiedetta talkuuden yhtena
muotona. Tavallisesti potilaat tulivat hoitoon ja lahtivét sattumanvaraisesti ilman sitoutumista koko

| &&kekuurin ottamiseen.?*

Rainio pyrki opettamaan ja neuvomaan amboja terveydenhoidossa ja muuttamaan ndin heidan
sairauskasitystédan lansimaisen |&8ketieteen mukaiseksi. Hanen mukaansa laheteilld oli velvollisuus
auttaa kristittyja, jotta naiden keskuudesta saataisiin sairaanhoitgjia. Samoin perheita tuli ohjeistaa
terveydenhoidossa®™' Vuonna 1923 seminaarin oppilaat kévivat oppimassa terveydenhoidon
alkeita. Rainion mukaan oppilaat kuuntelivat ihmeissddn sairauksista, niiden tarttumisesta ja
valttamisesta sekd huomasivat, ettel késien ja astioiden peseminen ollut pelkastdan valkoihoisten
outo tapa. Han kuitenkin myonsi, ettd uusien elintapojen noudattaminen paikallisten kotioloissa voi
kohdata vastustusta. Paikalinen véestdé nimittdin piti lusikalla sydmista ja astioiden pesemista

ylpeyteni ja valkoihoisten jaljittelynhaluna.®?

Ollessaan Suomessa toisen ja kolmannen tydkauden
vdilla Rainio kirjoitti ambomaalaisille terveysopin teosta, jossa han pyrki opettamaan heille
hygieniaa ja varovaisuutta sairauksien suhteen. Ambomaalle palattuaan hén sai ilokseen huomata,

etté paikalliset lukivat innokkaasti uutta kirjaa.”>

Rainion nakemyksen mukaan valistukselle oli tarvetta. Vuoden 1925 vuosikertomuksessaan han
kertoi tuberkuloosipotilaiden lisdantyneen ja olevan vaaraksi muille. Sairastuneet eivat ymmartaneet
pysytella poissa terveiden luota, vaikka han oli koettanut valistaa potilaita ja palvelijoitaan. Han
katsoi, etté senhetkisella kehitysasteellaan ambomaalaiset oppivat vasta kokemuksen kautta, kuinka
vaarallinen tauti tuberkuloosi on ja varomaan sitd. Rainio olis halunnut perustaa Ambomaalle

tuberkuloosihoitolan, jossa paikalisille olis voitu neuvoa keinoja tartunnan vattamiseks.

20 \/aughan 1991: 145-147.

#1 | shemméksi suo Herrani. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:10, JOMA, mf.
2 \/yosikertomus 1923. L &hettien kokousten péytakirjat. Hha:8, JIMA, mf.

3 Taube 1947: 272.
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Hoitolassa sairaat olisivat my6s olleet eristettyna®* Viela vuonna 1936 paikalliset olivat hénen
mielestddn kykenemdttomia suojaamaan itseddn sairauksilta, ja tietdméttomyys oli yleista
perinteiseen tapaan eldvien keskuudessa. Toisadta sairasteluun vaikuttivat huonot asunto-olot ja

varattomuus, silla valistusta saaneillakaan amboilla ei ollut varaa hankkia kunnollista asuntoa.>>

Puhtaus oli Hokkasen mukaan lahetystyontekijoiden térkeimpid vaatimuksia heidan
aikomuksessaan muuttaa afrikkalaisia ja heidan yhteiskuntaansa. Paikallisille [uennaitiin

esimerkiksi hygieniasta, puhtaudesta ja j&rjestyksesta.*®

My06s Rainio toi esille puhtauteen liittyvia
asioita. Han iloitsi, kun sairaalaan saatiin muutamia rautasénkyja potilaille. Sen liséksi, etté hoitajan
tyo helpottui, han kertoi potilaiden olleen innostuneita uusista sangyistd ja ryhtyneen heti

puhdistautumaan ja siistimaén itsensa, jotteivét sotkis makuuvaatteita. ™’

Kirjeessadn omaisille han
kehui sairaanhoitgja Anna Rautaheimoa, joka oli hyvin sisti. Annan taitavuus ilmeni myos hanen
perustettuaan Ambomaalle naiskodin. " Kylla han saa heidat [naiskodin asukkaat] pitdméaan

asumuksensa ja itsensa niin siisting, etta on oikein lysti katsella” >

Téallainen siisteyden ja puhtauden korostaminen oli Kirsti Kenan mukaan yleista naislahettien
keskuudessa. Erityisesti uudet 18hetit kiinnittivat huomiota afrikkalaisten ulkomuotoon enemman
kuin k&yttdytymiseen, mutta myos kokeneemmat |ahetit ndkivét heiddt likaisina. Likaisuus
yhdistettiin perinteiseen uskontoon, kun taas kristityn kodin tunnusmerkkina pidettiin puhtautta —
seka konkreettisesti ettéd sivedlisesti. Kena esittdd, ettd ulkoisen ja sisdisen puhtauden
korostamisessa oli taustalla fennomaaninen ideologia ja emansi patorinen naiskasitys. Naiset ndhtiin
kansakunnan moraalisena ja siveellisena selkdrankana, ja naisten siveydesta riippui  koko
kansakunnan siveys. Tama merkits sitg, etta |ahettinaiset yhdistivét, tietoisesti tai tiedostamattaan,

kristinuskon jalansimaisen kulttuurin toisiinsa. >

Aina paikalliset eivédt kuitenkaan noudattaneet annettuja neuvoja, vaan siité seurasi pikemminkin
vastustusta ja pelkoa. Vuoden 1927 vuosikertomuksessaan Rainio kertoi, ettd pernaruttoa oli ollut
liikkeelld, ja kuningas Martin oli kuuluttanut valtakunnassaan, ettel itsestééan kuollutta el dintéa saanut
kayttéd missédn muodossa. Rainion mukaan ambovéaestdlle talainen kasky oli vaikea noudattaa,
silla se oli tottunut kayttdmaan lihat ja nahat myo6s tautiin kuolleesta eléimesta. Rangaistuksen

% \/uosikertomus 1925. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:9, JOMA, mf.
%% \/uosikertomus 1936. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:15, JOMA, mf.
2% Hokkanen 2006: 251.

7 \/uosikertomus 1922. L &hettien kokousten péytakirjat. Hha:8, JIMA, mf.
8 Omaisille 26.10.1922. Selma Rainion kokoelma. HpXXV|1:5, JOMA, mf.
?9 K ena 2000: 287-289.
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pelossa moni yritti salata sairautensa ja hoitaa sita itse.*® Vuoden 1928 alussa Ambomaalla oli yha
pernaruttoa. Rainion mukaan ihmiset eivdét ymmartaneet olla varovaisia, vaan toimivat salaa vastoin
annettuja ohjeita. Osa sairastuneista e edes halunnut tulla hoidettavaksi, vaan kuoli mieluummin,
ellei saanut omin avuin hoidettua itsedan. Rainio tuntui olevan epdvarma kuinka ambojen kanssa
tulisi menetelld, koska pakottamisesta seurasi epéluuloajavihaa®*

Paikallisen vaeston epdluuloisuus ilmeni my6s vuonna 1932, kun ruton vuoks hallitus asetti
Ambomaalle puhdistustoimikunnan, joka koostui kahdesta eurooppalaisesta sekd paikallisista.
Tarkoituksena oli puhdistaa hiiristé ja sy6pédlaisista ne talot, joissa ruttoa oli ilmennyt. Puhdistajat
my06s polttivat pahiten saastuneita asuntoja. Rainion mukaan ndma toimet heréttivat paikallisissa
pelkoa ja vastenmielisyyttd, ja monet yrittivat salata sairautensa. Toimenpiteiden seurauksena

potilaiden ma&ra sairaalassa vaheni. Syiksi Rainio mainitsi sairaiden suuren kuolleisuuden, mika

262

epaluuloa” Rainio havaits, etté ohjeiden noudattaminen riippui siitd, oliko henkild kristitty vai &.

Antaessaan 1918 neuvoja influenssan vélttdmiseks ja hoitamiseksi han havaitsi, etta kristityt

ymmarsivat hyvin annetut ohjeet, kun taas ei-kristityille oppi e mennyt yhta hyvin perille.?®®

Voisko pakallisten epdluuloisuutta ja ohjeiden vastustamista sdlittéa valtakonfliktilla ja
epaonnistuneella kommunikaatiolla? Sosiologi Bryan S. Turner toteaa, ettd ihanteellisen potilaan
rooliin liittyy ritiriita. Ihanteellisen potilaan tulisi olla hyvin informoitu vaivastaan ja motivoitunut
hakemaan apua, mutta samalla kyseenalaistamatta pitda |&8karin tietoa omaansa parempana. Koska
potilaan odotetaan olevan naiivi, seurauksena on tietoa ja valtaa koskevataistelu potilaan ja ladkérin
vdilla Konfliktin seurauksena voi ilmeta luottamuksen ja uskon puutetta. Ladkérin ja potilaan
valisen kommunikoinnin kannalta on keskeistd, miten kumpikin ymmartéa potilaan sairauden.
Tilanteissa, joissa edintyy erimielisyyttd potilaan vaivasta ta potilaan ndkemys on
|&8ketieteellisesti sopimaton, 188kérin ohjeistus on usein epaonnistunutta: tiedon valitys e onnistu,
potilas ei muista sitatai ei toimi sen edellyttamalla tavalla. Kommunikoinnin epdonnistumista lisda
|a8karin potilasta koskeva stereotyyppinen kasitys, jonka mukaan tiedonvalityksen epaonnistumisen
syyna on potilaan tietaméttdmyys.”®* Rainiolla ja hanen potilaillaan, varsinkin ei-kristityill, on
todenndkoisesti ollut erilaisia ndkemyksia siitd, miké sairaus kulloinkin on ollut kyseessa ja mika

260 \/yosikertomus 1927. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:10, JOMA, mf.

20! Bertalle 1.4.1928. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf.

262 \/uosikertomus 1932. L dhettien kokousten pdytakirjat. Hha:12, JOMA, mf; Taube 1947: 262.
263 \/uosikertomus 1918. L &hettien kokousten poytakirjat. Hha:7, JOMA, mf.

%64 Turner 1995: 44, 47-48.
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sen on aiheuttanut. Lisdksi Rainio uskoi, ettd moni Ambomaan asukas oli tietdméaton sairauksista,

mik& on voinut aiheuttaa sen, etté tietoa ei haluttu ottaa vastaan tai ohjeita ei noudatettu.

Robin Horton toteaa traditionaalisten kansojen tietdméattomyydestd, etta antropologi havaitsee
harvoin tietamattomyytta liittyen kysymyksiin, joita ihmiset itse pitavét térkeina Tarked kysymys
voisi olla esimerkiksi se, miksi jokin yleinen sairaus esiintyy ja kuinka sitd tulee hoitaa.
Afrikkalaiset yhteisot ovat hdnen mukaansa sopeutuneet omiin sairauksiinsa, joita on esiintynyt
useiden sukupolvien gan. Luonnonvalinnalla on ollut keskeinen rooli vastustuskyvyn
hankkimisessa esimerkiks malariale ja lavantaudille. Antibioottien ja muiden modernien
|a&kkeiden puuttuessa traditionaalisen parantgjan pyrkimys selvitd tilanteesta poistamalla
stressitekijat potilaan sosiaalisesta ympéristosta on luultavasti ollut asianmukainen.”®® Rainio sen
Sijaan piti tietdméttominaniita, joillael ollut langmaisen |aéketieteen mukai sta kasitysté sairaudesta

japuhtaudesta, vaikka katsoikin paikallisilla olleen parannustaitoa.

Vuonna 1923 suoritetut toimenpiteet ruton torjumiseksi saattoivat paikallisista tuntua ankarilta ja
epamiellyttaviltd, ja puhdistuksen seurauksena esiintynyt epédluuloisuus lahetteja (eurooppalaisia)
kohtaan oli perusteltua ja ymmaérrettavdd. Samanlaiseen tulkintaan on padtynyt Ranarayan
Chandavarkar, joka késittelee artikkelissaan ruttoepidemiaa Intiassa vuosina 1896-1914. Hanen
mielestddn saattoi olla rationaalista, ettd koviin torjuntatoimenpiteisiin reagoitiin yleisesti
vastustuksella. *®

5.3. Ambojen suhtautuminen lansimaiseen sairaanhoitoon

Megan Vaughan toteaa, ettd koloniaalisessa Nyasalandissa isorokkopoliisit kiersivdt kylissa
rokottamassa ihmisid. Tehtévan vaikeutena oli vakuuttaa ihmiset siitg, ettéa rokote on tarpeellinen ja
tehokkaampi  kuin paikallisten omat hoitomenetelmé. Vuonna 1919 isorokkopoliisit
kyseenalaistivat pakollisen rokottamisen, silla epidemian ehkdiseminen naytti mahdottomalta.
Tautitapauksia salattiin, ja rokottgjien sagpuessa naiset piilottivat lapsensa. Ladkareiden tyota
hankaloitti myos se, ettelvdt afrikkalaiset ymmartaneet |88kkeiden tarkoitusta, mik& osoitti

255 Horton 1993; 205, 243.
266 Chandavarkar 1992: 220.
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tietdméttomyytta ja yksinkertaisuutta. Vaughanin tutkimus osoitti, ettd Ugandassa miespuolisen
vaeston keskuudessa syfiliksesta oli tullut muotisairaus. Naiset sen sijaan eivét olleet halukkaita

tulemaan hoitoon ja he usein vastustivat pakollisia tutkimuksia.®®’

Rainion mukaan |a&karinty® Ondongassa el ollut uutta, silla paikalliset olivat vuosikymmenien gan
saaneet ldhetyssaarnagjilta apua sairauksiinsa ja olivat ndin  oppineet |uottamaan
|ahetystyontekijoiden apuun. Ajankohta |88karilahetyksen aoittamiselle oli hyva, silla tuolloin
Ambomaalla oli ndkaaka ja lahetysasemalle saapui runsain joukoin ihmisid hakemaan ruokaa.
Heidan joukossaan oli sellaisiakin, jotka elvét olleet koskaan ennen kayneet asemalla. Alussa
potilaita oli paljon, varsinkin tammikuussa 1909, silla monet kavivat uteliaisuudesta 188kérin luona
pienten vaivojen takia. Rainion mukaan kiinnostus vaheni gjan mittaan, kun paikalliset huomasivat,
etta 188kéarikin oli ihminen eiké ihmeidentekija®® Paikallinen kuningas oli kiinnostunut uudesta
la&karista ja tiedustellut Martti Rautaselta, oliko Rainio opettgja, tavallinen osilumbu (valkoinen)
val noita. Rainiota hieman kauhistutti gjatus hoitaa kuningasta, sill& han pelkési, kuinka kuningas

reagois mahdollisiin huonoihin hoidon tuloksiin.?®°

Ollessaan matkalla Ongandjerassa 1910 Rainio vieraili hovissa, misséd sai kohdata ennakkoluulojaja
pelkoa lansimaista |88ketiedettéa kohtaan. Kuningas oli ollut utelias nakem&an Rainion, josta oli jo
kuullut tarinoita. Kuningas oli esimerkiksi kuullut, etta jos jollakin oli vatsatauti, |&8kéri leikkaa
vatsan auki, ottaa suolet ulos, pesee ne ja laittaa takaisin. Rainio totesi kuninkaan katselleen hanta
hieman pelokkaana. Kuningas oli myds laskenut leikkia |asné olevien paikallisten kanssa sillg, etta
joku heista joutuu 188kérin leikattavaksi. Taysin epauuloinen kuningas el kuitenkaan ollut, silléa han
oli vienyt Rainion katsomaan erasta sairasta vaimoaan ja toivonut, ettéd Rainio jdisi asumaan hanen
valtakuntaansa.?”® Leikkaaminen ja veitsen kaytto yleensakin herattivat ambomaalaisissa pelkoa’" .
[liffen mukaan afrikkalaiset suhtautuivat pelolla leikkaamiseen ja verindytteiden ottamiseen. Hellle

se saattoi ollajopamerkki noituudestatai kannibalismista.?’

Ajan kuluessa paikalliset tottuivat lansimaiseen sairaanhoitoon. Alkuvaiheessa ambot olivat
peldnneet rokotuksia, mutta 1920-luvun alussa niistéa oli tullut niin suosittuja, etta potilas, jonka

hoito e vaatinut rokotetta, tunsi itsensa laiminlyddyksi. Jos joku pelkés eik& uskatanut ottaa

267 \/aughan 1991: 43, 60, 136.
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rokotetta, toiset nauroivat hanelle? Lokakuussa 1927 Ambomaalla kévi hallituksen ylil&akéri
Fourie ja pani alulle yleisen rokotuksen. Han opetti |8hetteja jokai sella |ahetysasemalla rokottamaan
sitd varalta, ettd rokko joskus puhkeaisi. Fourie oli tyytyvainen, kun ambot tulivat
ennakkoluulottomasti rokotettaviks — paikoin rokotusaine oli loppunut kesken. Muutamaa vuotta

aiemmin hererot olivat kieltaytyneet rokotuksista®”*

Potilaiden kyky ja halukkuus korvata ssamaansa hoitoa oli yksi tavallisimpia ongelmia, joita Rainio
kohtasi tydssdan. Erityisesti tama ndkyi tyon akuvaiheessa. Vuonna 1910 Rainio kertoi
pyyténeensa potilailta maksua 188kkeista ja hoidosta, mistd seurasi ikéavyytta. Alkuvaiheessa hoito
annettiin ilmaiseksi, jotta saavutettaisiin ambovéestdon luottamus. Kun mydhemmin ruvettiin
vaatimaan maksua, eivét paikalliset olleet Rainion mukaan ymmartaneet asiaa. Osa potilaista oli
luvannut tuoda jotain korvaukseksi, mutta se jai vain lupaukseksi tai korvaus oli niin mitaton, ettei
silla ollut rahallista arvoa. Osataas oli pitényt korvauksen vaatimista havyttomyytend ja potilaiden
ryostamisend. Néiden ihmisten mielesta ldhetystydlla oli ehtyméitomét varat ja se jakoi heille
kaikkea hyvas, mutta lahetystyontekijat pitivat itselladn sen, mika olisi kuulunut amboille.*
Paikalliset elvdat Rainion mukaan ymmartaneet, etté kaikki maksoi, eivétka he osanneet arvostaa

sairaanhoitoa’’®.

Han kuitenkin myonsi, etta oli niitakin, jotka parhaansa mukaan yrittivat korvata hoidon®”’. Han
my6s ymmarsi, etta |ahettien hoidettavaks tuleminen oli paikallisilta suuri luottamuksen osoitus.
Vaikeissa sairastapauksissa oli suositeltavaa, etta potilaalla oli oma hoitgja mukanaan. Jos sairaan
kunto heikkeni tai han kuoli, potilaan omaiset saattoivat syyttéd vierasta hoitgaa potilaan tilan
huononemisesta ja vaatia korvausta. Hoitoon tuleminen vaati siis ambomaalaisilta rohkeutta, minka
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vuoksi joidenkin oli vaikea ymmartda, etté hoidosta pitédisi myds maksaa.“"" K orvauksen saamiseksi

l&&karin olis pitanyt tuntea potilaat ja heidan varallisuutensa, mutta se oli vaikeaa, silld varallisuutta

ei voinut paatella pelkan ulkomuodon perusteella.®”

Toisen tydkauden alussa tilanne oli jo muuttunut. Rainio kertoi ladkkeita kuluneen vuoden 1923

aikana enemman kuin avustusta oli myonnetty, mutta |&8kkeet saatiin kuitenkin hankituksi, silla

23 \/uosikertomus 1923. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:8, JOMA, mf; Rainio et al. 1923: 72.
2" \/uosikertomus 1927. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:10, JOMA, mf.

%> Bertalle 11.3.1910. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

% | jllille 20.4.1918. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JOMA, mf.

2" \/uosikertomus 1909. L &hettien kokousten péytakirjat. Hha:6, JIMA, mf.

*’8 Esitelmé 19.11.1933. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:10, JoOMA, mf.

279 |_ghettien kokous 20.—22.9.1911, liite nro 3. Lahettien kokousten pdytakirjat. Hha:6, JOMA, mf.
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potilaat olivat hyvén vuoden ansiosta korvanneet hyvin saamaansa hoitoa.?®

Myds vuonna 1930,
joka oli anbomaalaisille raskasta aikaa nalkaajan vuoksi, hoidosta pyrittiin maksamaan®!. Rainion
mukaan korvaus, joka oli vapaamuotoisia antimia, annettiin harvoin kiitokseksi saadusta hoidosta,
vaan useimmin siind uskossa, etté |&akari teki parhaansa, kun antoi lahjan®?. Korvasivatko ambot
traditionaalisille parantgjille saamaansa hoitoa? Maija Hiltusen mukaan mennessddn parantgjan
luokse potilas toi mukanaan maksuksi korillisen mallasjauhoja®®®. N&in ollen ambot nayttivat

pitaneet | dhetysty6ta jonkinlai sena hyvantekevéi syytend, joka antaa heille apua ilmaiseksi.

Toinen ongelma oli Rainion mukaan se, etteivét paikalliset halunneet tai voineet pysya tarpeeksi
pitkéén hoidettavana. Osa luuli parantuneensa, kun pahimmat kivut olivat helpottaneet, osa taas el
voinut kaytannon syista jaada pitkaks aikaa hoitoon. Peltotdiden aikaan monella oli kiire kotiin, ja
naisten tuli puolestaan pitad huolta lapsista®® Rainion mukaan osa sukupuolitautipotilaista salasi
sairautensa ja oliss mieluummin ottanut |88kettd kotiinsa kuin tullut sairaalaan hoidettavaks.
Sellainen e kuitenkaan onnistunut, silla potilaat eivét olis osanneet hoitaa itsedan ilman ohjausta.
Usein tuollaiset sairaat jdivat kokonaan tulematta sairaalaan etsien apua traditionaalisilta

parantajilta®®

Syfilispotilaissa Rainio huomasi eron sukupuolten valilla siing, kuinka helposti
sairastuneet hakeutuvat hoitoon. Tilanne oli péinvastainen verrattuna Ugandaan: Taudin varhaisessa
vaiheessa, jonka ambo tunnisti hyvin, oli vuonna 1923 sairaalassa hoidetuista miehi& 18, naisia 60
jalapsia 28. Taudin mythemmassa vaiheessa sukupuolijakauma oli péinvastainen. Rainion mukaan
eron syyna oli se, etta naiset tulivat hoidattamaan lapsiaan, jolloin saivat itsekin hoitoa. Moni
nainen myos hoidatti itseddn karsivéallisesti senkin jalkeen, kun taudin oireet olivat hdvinnest, jotta

saisi terveitdlapsia®®

Rainion mielestéa oli ikavda, ettd monet paikalliset pitivat hoitoon tulemista jonkinlaisena
suosionosoituksena ja katsoivat sen perusteella voivansa kerjéta laheteilta ruokaa®®’ Periaatteena
oli, etta sairaalassa hoidettavat potilaat toisivat kotoa ruoan itselleen seké hoitajalleen. Katovuosina

kuitenkin ké&vi usein niin, ettd potilailta loppui ruoka kesken, jolloin hoito piti lopettaa tai ruoka piti

%80 Bertalle 1.2.1924. Selma Rainion kokoelma. HpXXVI:5, JOMA, mf.

%81 \/uosikertomus 1930. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:11, JOMA, mf.
%82 \/uosikertomus 1931. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:11, JOMA, mf.
%83 Hiltunen 1993: 53.

284 \/uosikertomus 1909. L &hettien kokousten poytakirjat. Hha:6, JOMA, mf.
%8 \/uosikertomus 1916. L &hettien kokousten péytakirjat. Hha:7, JIMA, mf.
28 \/uosikertomus 1923. L &hettien kokousten péytakirjat. Hha:8, JIMA, mf.
87 Mammalle 26.8.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.
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saada sairadlasta®® Ruoka tarjottiin potilaan lisaksi yhdelle hoitajalle kutakin potilasta kohti ja
lapsille, jos heitd oli sairaan &itinsd mukana. Potilaiden mukana tuli joskus my@s ystavia ja muuta

29 Sairaiden ruokkiminen aiheutti vaikeuksia, silla

vaked, joita kehotettiin palaamaan koteihinsa.
kaikki olisivat halunneet parasta, muttei kaikille riittanyt eivatk& kaikki olleet tarpeessakaan.
Potilaiden tarpeista oli hankalaa saada selv&4, koska Rainio el katsonut tuntevansa ihmisia riittavan
hyvin?® Paikalliset kayttivat alkuvaiheessa hyvakseen mahdollisuutta saada sairaalasta ruokaa
Tammikuussa 1910 Rainio kertoi talossa olevan paljon potilaita, kun vaki ruoan puutteessa pyrki
hoitoon kaikenlaisten vaivojen takia®. Sen sijaan vuonna 1927 sairaalaan tuli vahemman potilaita
kuin aikaisemmin huonon sadon takia. Monilla e ollut ruokaa, jota tuoda mukanaan, ja osalta

puuttui aikaa saattaa sairaitaan hoitoon.?*

Toisella tyokaudellaan Rainio kertoi monella paikallisella olleen edelleen se kasitys, etta tullessaan
sairaalaan hoidettavaks he tekevét palveluksen |8hetystyontekijdille ja Jumalalle ja voivat odottaa
siita itselleen palkintoa®. Ambot uskoivat usein, etta |askari hyotyy siitd, ettd saa potilaita
hoitoonsa. Jos la&kari houkutteli paikallisia hoidettavaks liian innokkaasti, heissa herasi epauuloa
ja he keksivat selityksia, miksi juuri nyt ei voi tulla sairaalaan.®® Mielestani tassa on taustalla
ambojen kykenemdttdmyys erottaa eri roolgja toisistaan. Vaikka Rainio teki ensisijaisesti |a8kérin
toita ja sielunhoito sairaalassa kuului evankelistalle, la&kari nahtiin osana kristillisté kirkkoa, koska
tama tyoskenteli lahetysasemalla ja toisten ldhettien parissa. Toisaalta |8hetystyontekijat, ja
varsinkin Rainio, ovat todenndkodisesti halunneet saada mahdollismman monen sairastuneen
|dhetysasemalle hoitoon, jotta ndma paésevat samalla kuulemaan kristinuskosta. Se on voinut luoda
vaikutelman, etté |8hetit hyotyvét jollain lailla potilaistaan.

%88 Bertalle 11.3.1910. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf; Vuosikertomus 1922. L dhettien kokousten
poytakirjat. Hha:8, JOMA, mf.

28 A gnekselle 24.8.1930. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf.

20 MammallejalLillille 11.10.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

21 Mammalle 30.1.1910. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

292 \/ uosikertomus 1927. L &hettien kokousten péytakirjat. Hha:10, JOMA, mf.

298 Ammille 18.7.1926. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf.

24 Esitelmé 19.11.1933. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:10, JOMA, mf.
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5.4. Kilpailu lahetysladkinnan jatraditionaalisen parantamisen vélilla

Vaughan toteaa, etté |8hetysdiskurssissa traditionaalista afrikkalaista kulttuuria ja yhteisba pidettiin
suurimpana sosiaalisen ja |adketieteellisen edistyksen esteend.  Traditionaalisen kulttuurin
tunnusmerkki oli usein niin sanottu noitatohtori. Lahetysdiskurssissa esiintyi tavallisesti kilpailu
tieteen ja jarjen seké taikauskon ja tietdméattomyyden valilla. Afrikkalainen potilas miellettiin usein
hankalaksi: han oli viehattynyt valkoisesta magiasta, mutta halusi kontrolloida itse hoitoaan, mika ei
kuulunut gjan la8ketieteen kaytanttihin, Ladkarit tunsivat turhautumista ja artymysta. Ladkarien
tietdmys ja asema siirtomaahallinnossa antoi heille valtaa, mutta aina he eivé onnistuneet
kayttamaan sitd, koska afrikkalaiset kyseenalaistivat sen. Vaughanin mielesta taistelu taikauskoa ja
tietdméttomyytta vastaan oli itse asiassa yhteenottoa skeptisyyden ja vastustuksen kanssa.

L ahetysl dakéareiden kertomuksissa taistelu nahtiin kamppailuna kristinuskon ja pahan valilla®

It&-Afrikassa paikallinen l&a8kintd menestyi Iliffen mukaan huonosti kilpailussa lansimaisen
|&8ketieteen kanssa. Syyna oli se, etta toisin kuin eurooppalaisella, afrikkalaisella 188kinnélla el
ollut kirjallista traditiota eikd se sen vuoks saanut kunnioitusta uudenaikaisiita afrikkalaisilta
|a&kareiltd. Siirtomaahallinto lisdks kiels perinteisia parantgjia kayttamastd uusia tekniikoita,

eivatka | aakarit pitaneet tarpeellisena mukauttaa hoitomenetel mia paikallisiin oloihin.>®

Miettisen mukaan |ahetystyontekijoiden asenteet noituutta ja parantamista kohtaan osoittavat sen,
kuinka vaikeaa oli méaritella, mitka perinteiset tavat ovat hyvaksyttavia kristityille. Useimmissa
tapauksissa noituus ja parantaminen eivét aiheuttaneet suuria ongelmia, vaan niiden katsottiin
olevan osa ei-kristillista kulttuuria. Kristitty, joka turvautui niihin, vahingoitti kristinuskoa ja sai
rangaistuksen. Hankalampi oli sen sijaan méaritelld, saako kristitty hakea apua kasvisparantgjalta.
1920-luvulla lahetit kielsivat sen, mutta seuraavala vuosikymmenelld siihen suhtauduttiin
suopeammin. Kristityt saivat kdyda parantgjala silla edellytykselld, ettd parantamiseen el kaytetty
mink&anlaisia tailkakeinoja. Suunta muuttui jalleen 1950-luvulla, kun ainakin |ahetygohtga Tuure

Vapaavuori suhtautui kielteisesti siihen, etta kristityt hakevat |akkeita parantajilta.®’

Lahetyslddkinnan ja traditionaalisen parantamisen vdlilla esiintyi Rainion kirjoitusten perusteella

kilpailua. Rainio totes, etta siella missa kristinusko e ollut voittanut perinteistd uskontoa, siella

2% \/aughan 1991: 161-162, 165-166.
2% ||iffe 1998; 12.
27 Miettinen 2005; 123-124.
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my0s sairaanhoidon osalta oli taistelua. Hanen mielestdan kristittyjen kannalta oli hyvin térkesa,
ettei heidan tarvinnut menna hakemaan apua paikalisilta parantgjilta. Mikali kristitty ambo ei
saanut sairauteensa Kristityn apua, oli hanella suuri kiusaus hakea apua perinteisilta parantgjilta,
koska ndma tunsivat paljon yrttejd, jotka saattoivat toimiakin. Rainio e tuominnut |&8kekasvien
kayttod, vaan henkien manaamisen ja taikaesineet, jotka muodostivat toimenpiteen pédosan. Kun
Kristitty turvautui perinteisten parantgjien apuun, perinteinen uskonto sai voiton, mutta kristitty
karsi tappion.®® Kilpailussa ei ollut kyse pelkastaén lahettien taistelusta perinteista parantamista
vastaan, vaan my0s paikalliset parantgjat koettivat vahvistaa asemaansa. Rainion mukaan
kulkutautien sattuessa he vakuuttelivat itsevarmoina pystyvansi parantamaan kyseisen sairauden.”®

Rainion mukaan vain murto-osa Ambomaan vaestosta oli kristittyjd, kun taas sairaalan potilaista
enemmistod oli kristittyjd. Hanen mielestédn se osoitti, etta pakallisen véeston keskuudessa oli
edelleen epaluuloa ja vastustusta sairaanhoitoa ja lahetysty6ta kohtaan.*® Vuosikertomuksissa ei
ole eritelty Onandjokuen sairaalan potilasmaarid uskonnollisen vakaumuksen suhteen 18hesk&an

joka vuodelta®,

ja ilmoitetut luvut koskevat pelkastddn sairadlassa hoidettuja —
poliklinikkapotilaiden osata téllaista tietoa e rekisterdity lainkaan. lImoitettuja potilastietoja
vertaamalla (kuva 1) voi silti todeta, ettd alkuvaiheessa ei-kristittyja oli enemman kuin kristittyja,
mutta toiselta tyokaudelta alkaen kristittyjen osuus kasvoi. Esimerkiksi vuonna 1918 kastettuja oli
143 ja kastamattomia, kun vuonna 1923 vastaavat luvut olivat 332 ja 239. Rainio kuitenkin itse
myonsi, etta luvut olivat epavarmoja, silla ei-kristityt kayttivat mielelldan kastetun nimea varsinkin

sairaal assa kédydessaan®®,

2% Esitelma 28.10.1934. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:10, JOMA, mf.

2% | ahemméksi suo Herrani. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:10, JOMA, mf.

30 v/ uosikertomus 1926. L ghettien kokousten poytakirjat. Hha:9, JOMA, mf.

%! Tiedot puuttuvat vuosilta 1909, 1915, 1922, 1928 ja 1930-1933. Vuoden 1913 tiedot ovat tammikuusta syyskuuhun,
javuoden 1916 pelkéstéan vuoden loppupuol elta.

%2 \/uosikertomus 1929. L ahettien kokousten poytakirjat. Hha:11, JOMA, mf.
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Kuva 1. Tilastotietoa kristittyjen potilaiden méérasta Onandjokuen sairaalassa vuosina 1909-1929.

Lahde: Vuosikertomukset 1909-1929. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:6-11, JoMA, mf.
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McKittrick on esittéanyt, ettd kirkkoon kuulumattomat turvautuivat kristilliseen ideologiaan ja
tapoihin, mista yksi esimerkki on eurooppalaisten nimien kayttd. Tallaista esiintyi 18hinn& miesten
keskuudessa, ja se liittyi kokemuksiin siirtotydldisyydestd, silla nimet olivat nimenomaan
eurooppalaisia ja vain harvoin Raamatusta otettuja. Taustalla oli halu tuoda esille omaa
sivistyneisyytté ja yhteyksia Ambomaan ulkopuolelle.®®® Miksi kastetun nimeé kaytettiin erityisesti
sairadlassa? Ehka kastamattomat kokivat evankelioimisen liian ahdistavaks tai héiritsevaks, ja
halusivat valttya silta tekeytymala kristityiksi. Toinen mahdollinen sdlitys on se, etta
ambomaalaiset uskoivat saavansa parempaa hoitoa kastetun kuin kastamattoman nimelld, samoin

kuin uskoivat saavansa parasta hoitoa antaessaan korvauksen.

Ei-kristityt eivat siis vuosikertomusten perusteella jostain syystd halunneet tulla 1&hetysaseman
sairaalaan hoidettavaksi, ja ilmido ndkyi erityisesti toisella tytkaudella Kaavion perusteella voi
olettaa, ettd kristittyjen osuus potilaista pysyi suurena myos Rainion toisen tyokauden lopulla ja
kolmannella tyokaudella. Peltolan mukaan kristittyjen mé&ra Ambomaalla akoi kasvaa
huomattavasti noin vuoden 1918 jalkeen. Han ei kuitenkaan ole maininnut kristittyjen osuutta koko
vaestosta®; merkittavasta kasvusta huolimatta osuus on voinut olla pieni, kuten Rainio totesi.

Kristittyjen mééran kasvu voi silti selittdd osaksi sen, miks potilaista yhd useampi oli kristitty.

Voisiko krigtittyjen osuuden kasvuun olla syyna myés uskonto? Ambojen oma sairauskasitys oli
olennaisella tavalla yhteydesséd heidan maailmankuvaansa ja tapaan selittdd kaikki tapahtumat ja
iIImi6t. Robin Hortonin mukaan traditionaalisissa kulttuureissa uskomusten, joihin uskonnollinen
eldmé perustuu, kyseenalaistaminen e ole mahdollista. Kulttuurin j&senille uskomuksilla on

absoluuttinen totuusarvo, ja niiden horjuttaminen merkitsisi kaaosta.*®®

Gabriel B. Fosu on tutkinut sairaanhoitoa Ghanan maaseudulla ja havainnut, ettd lansimaista
sairaanhoitoa kayttdvét useimmiten nuoret, lukutaitoiset ja kristityt, kun taas paddasiassa
lukutaidottomat ja traditionaalista uskontoa harjoittavat suosivat traditionaalista sairaanhoitoa.>®
Miettinen puolestaan esittéd, ettd jotkut kristityt ambot saattoivat tietoisesti ja omasta tahdostaan
erottaa itsensa perinteisen uskonnon kannattgjista, ja vastaavasti ei-kristityt halusivat erottautua
kristityists, koska pitivat kristittyja liian erilaisina ja liian innokkaina k&annytt&ina®’. Nain ollen

33 McKittrick 2002: 210.
304 peltola 1958: 258.

305 Horton 1993: 236.

3% Fosu 1988: 94.

307 Miettinen 2005: 140.
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ei-kristityt ehkéa tietoisesti véttivat lahetysaseman sairaanhoitoa, koska eivdt halunneet olla

tekemisissa kristittyjen kanssa.

Tastavois paatelld, ettd myds Ambomaalla yksilon uskonnollinen vakaumus ratkaisi sen, millaisen
sairaanhoitomuodon tédméa valitsi. Hyva esimerkki potilaasta, joka epardi lansimaisen ja
traditionaalisen hoitomuodon véilla on kuninkaaliseen sukuun kuulunut Abner. Mies oli
sairastanut kauan ja uskoi, etta ihmiset, joille han oli joskus tehnyt vaaryytta, olivat aiheuttaneet
sairauden hdnen oikeaan kylkeensa. Vaikka Abner olikin kristitty, hén oli yrittanyt poistattaa
sairauttaan monella parantgjalla. Tultuaan sairaalaan hoidettavaksi han oli edelleen halunnut péasta
parantajan luo, mutta sairaalan henkilokunta sai 1ahdon estettyd. Rainio arveli, ettd Abner oli tullut
kastetuksi ehka tahtomattaan muiden kuninkaallisten mukana®® Abnerin osalta voi péitellg, etta
heikko kristinuskon omaksuminen ja traditionaalinen sairauskasitys vaikuttivat traditionaalisen

hoitomuodon suosimiseen.

Sairaanhoitotydssa ilmeni se, kuinka helposti paikalliset hakeutuivat omien parantajiensa luo.
Vuonna 1932, kun ruton vuoksi Ambomaalla suoritettiin talojen puhdistusta, Rainio kertoi entista
useamman turvautuneen perinteisiin parannuskeinoihin ja vakuuttaneen niiden auttavan paremmin
kuin sairaalassa annettu hoito.>®® Han piti ylpeytta syyna siihen, etteivét paikalliset halunneet luopua
omista parantajistaan®'®. Antropologi Susan Schaefer-Davis toteaa, etta lukuisat tekijat vaikuttavat
siihen, miksi on helppoa valita traditionaalinen sairaanhoito modernin sijaan. Traditionaalinen
sairaanhoito on usein halpaa, léhelld eikd potilaan tarvitse peldtd kohtaavansa kulttuuria, jossa
korostetaan yksilon arvoasemaa. Myo6s hoidon mukavuus on térkea tekija hoitomuotoa valitessa:
liian hankalat hoitotoimenpiteet saattavat ajaa potilaan takaisin perinteiselle parantagjalle.®™ William
B. Harvey on puolestaan havainnut, etta Haitin paikalliset asukkaat valitsevat mieluummin voodoo-
uskonnon papin kuin 188karin tarjoamat hoitokeinot. Syyné on se, etta |88kari-potilas-suhteen tulee
perustua luottamukseen. Paikalliset tuntevat papin, johon voi luottaa. Outoon |&&kéariin suhtaudutaan

sita vastoin pelollaja epauulolla®?

Joskus yksittéinen tapaus saattoi vieda potilailta luottamuksen sairaalaan. Nain kévi marraskuussa
1911, kun yks sairadlan potilaista murhattiin. Paikalle oli tunkeutunut illalla kaks miestg, jotka

308 A gnekselle 24.8.1930. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JOMA, mf.
399 \/uosikertomus 1932. L ghettien kokousten poytakirjat. Hha:12, JOMA, mf.
310 giskoille 15.3.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

31 Schagfer-Davis 1988: 67-68.

12 Harvey 1988: 106.
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ampuivat sairaan majansa ovella. Eras mies oli pannut murhan toimeen kostoksi sukulaisensa
tappamisesta, jonka murhatun miehen veli oli tehnyt edellisend vuonna. Toisia potilaita el niink&an
kauhistuttanut murha, vaan se, etté se tehtiin sairaalassa, joka oli ollut vainottujen turvapaikka.
My6hemmin murhagja tuli pahoittelemaan sitd, etta oli tappanut miehen sairaalassa. Potilaiden
turvallisuus oli kuitenkin Rainion mukaan tullut jo hérityksi. Sairaalan henkilokunta vetosi

kuninkaaseen pyytaen hanelta suojelusta sairaille, minka tamé lupasi tehda. 3

Léhetysaseman puutteelliset resurssit hankaoittivat |ahetystyontekijoiden kilpailua paikallista
parantamista vastaan. Heti tammikuussa 1909 varojen puute haittasi tyoskentelyd, eika Rainion
mielestd voitu puhua tarkoituksenmukaisesta hoidosta ennen kuin saataisiin oikea sairaaa
Apulainenkin olisi ollut tarpeellinen, sill& hoitaminen tahtoi gjan puutteessa olla puoskaroimista.*'*
Ladkkeiden ja vélineiden puutteessa tarvittiin mielikuvitusta: Rainio pyrki hyédyntéamaan kaiken
mahdollisen, jopa eméntien perunajauhot®®. Myohéastyneet |&aketoimitukset saattoivat olla

31 Ambomaalle olisi tarvittu kétilo

kohtalokkaita, sill& osa potilaista kuoli 1&8kkeita odottaessaan
hoitamaan vaikeita synnytyksid, joihin Rainio el voinut osallistua pitkien matkojen ja muiden
tyokiireiden takia. Hanen mukaansa monet paikalliset didit saivat sellaisissa tilanteissa elinikéisia

vammoja tai menettivat henkensa ymmartamattdman avun takia

Synnytystapaukset olivat siten
yksi alue, jolla l&nsmainen ja afrikkalainen sairaanhoito kilpailivat keskendan, ja Rainio koki
olevansa se henkil6, joka antoi oikeaa apua®™®. Vuonna 1921 Rainiota oli pyydetty takaisin
Ambomaalle, mutta han kieltéytyi. Syyna oli se, ettel sairaanhoidolle aiottu myontda aiempaa
enemman varoja. SLS:ssa oli lisdks vaadittu, etta sairaanhoidon taytyisi tulla toimeen ilman seuran

avustuksia.*®

Hokkasen mukaan lahetystyontekijat uskoivat ilmaisen sairaanhoidon olevan suurimpia etuja
lahetyslaékinnan edistdmisessa. Lahetyslédkintd vois saada hallitsevan aseman, kun l&hettien
hyvantahtoi suudessaan tarjoamaa maksutonta hoitoa verrataan paikallisten parantajien tehottomaan
apuun, mista perittiin kova korvaus. Liséks lahetystyontekijdt saattaisivat onnistua horjuttamaan
paikallisia uskomuksia |aéketieteesta ja uskonnosta. IImainen hoito oli jossain méaérin edellytys

potilaiden kiitollisuudelle, silla jos he maksoivat hoidostaan, he eivédt vattamatta olleet enda

313 \Vuosikertomus 1911. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:6, JOMA, mf.

314 giskoille 24.1.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV|1:3, JOMA, mf.

¥5 MammallejaLillille 11.10.1909. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.
318 Mammalle 17.10.1910. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:3, JOMA, mf.

37\ uosikertomus 1910. L ghettien kokousten poytakirjat. Hha:6, JOMA, mf.

38 jllille 20.4.1918. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JoMA, mf.

%19 Bertalle 15.10.1921. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:5, JoOMA, mf.
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halukkaita kuulemaan kristinuskosta. Kuten Ambomaalla, my6s Pohjois-Malawissa hoito annettiin
aluksi ilmaiseksi, ja maksun kayttéonotto osoittautui ongelmalliseksi. Korvausvaatimuksen myéta
potilaiden maéra vaheni. Maksun vuoksi paikallisten oli entista vaikeampi tulla léhettien hoitoon, ja
maksullinen hoito luultavasti pikemminkin lisds paikallisten halua turvautua afrikkalaisiin
parantajiin kuin tuki 1hetysiagkinnan arvovaltaa®® Myds Rainio totesi, ettd vaadittu laske- ja
hoitokorvaus vahensi hanen potilaidensa maaraa®. Samoin vaatimus omien ruokien tuomisesta

aiheutti sen, ettd moni sairaistaja tulematta hoitoon®*2,

Rainio toivoi, ettéa lahetystyota olis voitu lagientaa sairaanhoidon avulla. Vuonna 1913 hén
haaveili, ettd Ambomaalle saataisiin toinen 188kéri, jolloin hdn voisi Santalahden kanssa siirtya
Uukuambiin, jossa taikausko oli vield voimissaan. Han uskoi, etté sairaanhoidon kautta sairauksiin
liittynyt taikausko saataisiin kitkettyd ihmisista®* Mysdhemmin hén olisi tahtonut sairaalan myos
etdisemmille seuduille, esimerkiksi Oukwanyaman ja Ombalantun vdille, missi se olis |ahella
useita eri heimoja. Uuden sairaslan avulla voitaisiin harjoittaa 18hetysty6td Angolaan, minne
suomalaisilla 18hetystyontekijoilla el ollut lupaa menna léhetystyota tekemadn. Angolan asukkailla
olisi kuitenkin ollut mahdollisuus paasta rajan lahella sijaitsevaan sairaalaan.®** Rainion mukaan
ldhetyksen sairaanhoidon lagennukselle oli kysyntdd, silla sairaanhoito otettiin  kaikkialla
mielelld8n vastaan. Esimerkkind hén mainits, ettd kun muutama vuosi aiemmin sisar Rancken
muutti Ongandjerasta Uukwaluudhiin, silloinen Ongandjeran kuningas Seja oli hyvin pettynyt ja

aikoi |ahettda vastalauseen SLS:n johdolle Suomeen.®®

Kilpailua e kéyty pelkéstéan perinteisia parantgjia vastaan, vaan myos katolista |ahetysl 88kintéa
vastaan. Rainio toivoi yhdessa toisen l188kérin Anni Melanderin kanssa, ettd sairaanhoitoon
panostettaisiin  entistd enemman. He anoivat poliklinikkarakennusta Ombalantuun, silla
lansiheimoissa heidéan potilastilastonsa olivat pienentyneet, kun taas katolisten tilastot olivat

kasvaneet, minka hallituskin oli pannut merkille.

320 Hokkanen 2006: 240-242.

L illille 20.4.1918. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JOMA, mf.

322 \/yosikertomus 1916. L dhettien kokousten poytakirjat. Hha:7, JOMA, mf.

23 Giskoille 22.1.1913. Selma Rainion kokoelma. HpXXV1:4, JOMA, mf.

324 \/uosikertomus 1927. L ghettien kokousten poytakirjat. Hha:10, JOMA, mf.

35| shettien kokous 26.8.—3.9.1937, liite nro 15. Lahettien kokousten poytakirjat. Hha:15, JOMA, mf.
326 M enoarviokokous 29.7.1936, liite nro 4. L ahettien kokousten pdytakirjat. Hha:14, JOMA, mf.
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6. Y hteenveto

Rainion perhetausta ja nuoruusaika sdlittédvét suurelta osin sen, miks  han ryhtyi
|ahetystyontekijaksi. Tarkeimpina tekijéind voi mainita kodin hengellisen ilmapiirin, nuoruuden
uskonnolliset kokemukset ja vaikutteet seké naislddkarin huonot urandkymét kotimaassa. Rainion
gattelussa keskeisia tekijoita olivat muun muassa naiskysymys ja kristillisyys, mika nakyi hanen
tyossaan. Heti Ambomaalle saavuttuaan han kiinnitti huomiota naislhettien huonoon asemaan, ja
hanta kiinnosti myods naiddékéareiden asema Suomessa. Kristillinen moraali tuli selkeasti esille
Rainion kirjoituksista, kun han paheksui ambomaalaisten kristittyjen siveettntd elamada. Rainion
tyotd Ambomaan lahetyskentdlla maérittelivat pitkalti aineelliset olosuhteet: alussa hankaluuksia
aiheuttivat tarvittavien vélineiden ja tilojen puute. Myods henkilokuntaa oli liian vahan, minka
vuoksi Rainion aikaa kului rutiinitehtaviin varsinaisten 188karintdiden asemesta. Rainio Kiinnitti
huomiota |dhetyskentdn sairaanhoidon kehittdmiseen ja pani aulle uusien sairada ja

poliklinikkarakennusten pystyttamisen.

Tybn puolesta Ranio pdas tutustumaan Ambomaahan varsin lagjasti. Ensimmaisesta
tyovuodestaan l&htien hén matkusti toisiin heimoihin joko hoitamaan paikallisiatai ostamaan viljaa,
jahanelle tarjoutui tilaisuus tutustua myds Ambomaan kuninkaisiin. Rainio e kertonut, milloin han
oppi ambokielen, mutta toi esille sen, kuinka tarkeda kielitaito oli 18hetystydn tekemisessi. Rainion
oman kuvauksen perusteella [&8karinty6 herétti luottamusta paikallisissa ja loi tilaisuuksia kohdata
ihminen laheltd. Todellisuudessa kontaktit potilaisiin, etenkin poliklinikkapotilaisiin, ovat
todenndkoisesti olleet pinnallisia, silla Rainio e esimerkiksi osannut sanoa, kuka oli kristitty,
muutoin kuin nimen perusteella. Tarkeimpana syyna téhan oli tyon kiireinen luonne. Rainio
kuitenkin halusi, etta |ahetit pitavét |8heiset yhteydet paikallisiin. Han toivoi, etta olisi voinut olla
ikd8n kuin perhesuhteessa ambomaalaisiin, muttel katsonut onnistuvansa siind Kiireen vuoks.
Rainion luottamus paikallisiin vaihteli toisten ldhettien tavoin ajan ja henkiléiden mukaan.
Esimerkiks tytot olivat hdnen mielestédn vastuuttomampia kuin pojat. Han e kertonut sitd,
luottivatko paikalliset puolestaan haneen, mutta hoitoon tulemisen voi katsoa olevan jonkinlainen
luottamuksen osoitus. Usein hdn sen sijaan mainitsi paikallisten osoittaneen epdluottamusta
| hetteja kohtaan.

Ambomaalaisten keskuudessa Rainio sai kunnioitusta 188karin ammatin vuoksi. Hanen roolinsa oli
merkittdva myo6s sairaalan ja sen palvelusvéen johtgjana. Kirjoituksissaan han halus tuoda esille

oman asemansa palvelijoiden komentamisen kautta, milla han luultavasti halusi antaa
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suomalaisyleisdlle kuvan itsestéan hyvand sairaalan johtgjana ja ambomaalaisista tytkykyisena
kansana. Omien palvelijoiden keskuudessa Rainio oli myos jonkinlainen aitihahmo. Han nimitti
itsedan palvelijoidensa isodidiks tai heitd omiksi lapsikseen, ja hdnen saamansa Kuku-nimitys voi
olla osoitus paits hanta kohtaan osoitetusta kunnioituksesta, myds isoéitind pitdmisesta. Rainion
kirjoituksista valittyy kuva, etta han toimi ahkeran ja arvossapidetyn emédnnan roolissa. Tassa

asemassaan han pystyi asettamaan itsensa paikallisten yldpuolelle ja opettamaan heita.

Afrikkaan saavuttuaan ja tyonsa alkuvaiheessa Rainio oli selvasti ihastunut Ambomaasta ja
varsinkin sen luonnosta ja ilmastosta, jotka tuntuivat eksoottisilta. Han myds ihasteli paikallisten
perinteistd kansallispukua, ja piti tarkedna kulttuurin tuntemista ja vaalimista. Teksteissdan Rainio
romantisoi Afrikan kuvaamalla kaikkea lansimaisesta kulttuurista poikkeavaa, mutta myonteista,
kuten kansallispuvut. My6hemmin han kuitenkin suhtautui entistd kielteisemmin perinteiseen
kulttuuriin. H&nen mielestdan vanhat tavat sekoittivat paikallisten mielen jalisasivét siveettomyytté.
Toisadta han piti amboja aluks laiskoina, mutta huomasi myohemmin, ettei véite pitanyt
paikkaansa. Rainio myds erotteli kulttuurit toisistaan esimerkiks yhdistamalla afrikkalaisuuteen

hitauden ja kehittyméttomyyden todeten, ettei auto sopinut Afrikkaan.

Samoin kuin toisetkin suomalaisldhetit, Rainio havaits kielteisa piirteita pakallisissa. Ambot
olivat muun muassa epdluuloisia, tulivat helposti ylpeiksi ja syyllistyivat siveettémyyksiin.
Ambomaan kulttuurin kielteisia piirteita olivat noituus ja sen aiheuttama pelko ihmisissa seka isan
lilan vahdinen rooli lasten kasvatuksessa. Rainio tuns sympatiaa sirtomaavallan alaisuudessa
olleita ambomaalaisia kohtaan ja oli sitd mieltd, etta heitd kohdeltiin huonosti. Han toi selkeasti
esille uskonsa, etté kehityksen ja opetuksen avulla amboista voitaisiin saada itsendinen kristitty
kansa. Han piti tarkednd, ettd ambot pysyisivat kansakuntana ja ettd heidéan oma kulttuurinsa
sdilytettéisiin. Han kuitenkin ndki ambot toisna suhteessa lansmaalaisiin uskomalla, etta
kehityksen kautta heista voidaan saada samanarvoisia valkoisten kanssa.

Erikoinen seikka on, ettei Rainio puhunut lahettien kokouksissa ambojen perinteisen kulttuurin
puolesta. Nayttda siltg, ettei han halunnut saattaa niita toisten lahettien tietoisuuteen, silla ne
poikkesivat muiden mielipiteesta ja olisivat vaikeuttaneet Rainion sopeutumista |ahettiyhtei soon.
Julkisissa kirjoituksissa han antoi amboista mydnteisen kuvan saadakseen |dhetystydlle hyvaa
julkisuuskuvaa ja avustuksia. Kirjeissdan han puolestaan toi esille myos paikallisten huonoja
piirteitd, mik& osoittaa niiden olleen luotettavampia ambomaalaisten kuvaamisessa. Rainio
kommentoi amboja ja heidan kulttuuriaan pddasiassa ensimmaisella tyokaudella. Toisella ja
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kolmannella tydkaudella esiintynyt vaikeneminen saattoi olla merkki euforian vaihtumisesta
pettymykseen tai yksinkertaisesti mielenkiinnon vahenemisesta kulttuurin tullessa tutuksi. Toisiin
suomalaisiin lahetteihin verrattuna Rainio oli suvaitsevainen ambomaalaista kulttuuria kohtaan,
vaikka pitikin sitéd alempiarvoisena kuin lansimaista kulttuuria. Suvaitsevaisuuteen on vaikuttanut
todennégkdismmin Rainion saama koulutus. Afrikkalaisen kulttuurin toiseuttamisen taustalla oli
taas Rainion kuuluminen lansimaiseen kulttuuriin ja kristillisten arvojen kannattaminen:
lansimainen sivistys ja kristinusko olivat edellytyksena sille, etté afrikkalainen kulttuuri pystyi

olemaan samanarvoinen lansimaisen kulttuurin kanssa.

Rainion mukaan lahetyslddkinndlla oli suuri merkitys lahetystydssd, koska sen avulla voitiin
tavoittaa runsaasti paikallisia asukkaita ja pitkén sairaalassaologjan kuluessa nama ehtivat kuulla
Jumalan sanaa ja mahdollisesti k&antya kristinuskoon. Han kutsui |ahetyslaakintda kristilliseksi
sairaanhoidoks ja Jumalan palvelemiseksi, mik&a osoittaa hyvin uskonnon olleen olennainen osa
|&8kérilahetystd. Rainio ty0 sisdls enemman 188kérin tehtdvid kuin han olis toivonut. Han tunsi
turhautumista tyén maallisen luonteen vuoksi, silla hdnen mielestdan tyéta ei silloin voinut kutsua
|ahetystyoksi. Kuolemantapauksissa hdn suri enemman sitd, ettei ollut ehtinyt valmistaa potilasta
hengellisesti poisl&hton, kuin itse kuolemaa. Sukupuolitaudit olivat Rainion mielestd ambokansalle
huomattava uhka ja osoittivat paikallisten alttiuden siveettomyyksiin. Ladkarind han koetti saada
sukupuolitaudit kuriin, mutta |dhetystyontekijana han oli huolestunut kansan moraalin tasosta.
Uskonnon ja sairaanhoidon yhteys ilmeni siitakin, ettd Rainio uskoi synnin aiheuttavan ihmisessa

fyysisen sairauden. Né&in ollen Rainio oli ensisijaisesti |ahetystyontekija eika laékari.

Ambojen usko noituuteen vaaristi Rainion mielestd heidan sairauskasitystdan. Sen vuoksi hanen oli
joskus vaikea olla tarpeeks varovainen, jottel loukkais heidan uskomuksiaan. Ensimmaéisen
tyokauden lopulla hén kertoi tyytyvaisend, ettd potilaiden taikauskoisuus oli alkanut vahentya.
Nahtyaén ambojen perinteistd parantamista Rainio kuvas sitéa varsin neutraalisti, mika viittaa
siihen, ettei han erityissmmin paheksunut sitd. Mythemmin hén el hyvaksynyt sitd, etta kristityt
turvautuvat parantgjien apuun, mika osoittaa hanen muuttaneen asennettaan aiempaa
kielteisemmaksi. Han oli kiinnostunut ambojen kayttamista |&8kekasveista ja arvosti heidan taitoaan
itsensa hoitamisessa. Han kuitenkin myonsi, etta paikalliset eivét osanneet kayttad |a8kkeita oikein,
vaan saattoivat aiheuttaa niilla jopa potilaan kuoleman. Siksi han piti 18hettien tehtévana neuvoa
paikallisille |188kkeiden oikeaa kayttda. Sen sijaan yhteistython paikallisten parantgjien kanssa han

e ollut halukas, mik& osoittaa hanen pitdneen itsedan paikallisa parempana sairaanhoidon
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asiantuntijana. Etenkin enssimmaéisella tyokaudella Rainio vaikutti olleen suvaitsevainen perinteista

parantamista kohtaan.

Terveysvalistuksella Rainio pyrki muuttamaan pakallisten sairauskasityksia modernimmiksi.
Uusien ohjeiden noudattaminen kotona saattoi kuitenkin olla hankalaa, silla osa paikallisista
vastusti uusia tapoja. Ohjeistukselle oli Rainion mukaan tarvetta, silla ambot elvdt ymmarténeet
kuinka vaarallinen sairaus esimerkiksi tuberkuloos oli. He eivdt mydskddn osanneet varoa
tartuntaa. Rainio piti téhan syyna ihmisten tietaméattomyytta seka kdyhyyttd, minka takia monilla el
ollut varaa hankkia kunnollista asuntoa. Paikallisten késitykset aiheuttivat Rainiolle harmia
erityisesti 1920- ja 1930-luvuilla pernaruttoepidemioiden aikaan. Ambot vastustivat annettuja
ohjeita, salasivat sairautensa eivétka halunneet tulla hoidettavaksi. Varsinkin puhdistustoimikunta
aiheutti ambomaalaisten keskuudessa epduuloisuutta. Ristiriitojen taustalla saattoi olla Rainion ja

paikallisten eridgva ndkemys siitg, miké potilaitavaivas jamita sille tuli tehda.

Rainion |88karinty® |ahetyskentédlla alkoi suotuisasti, sillé potilaita oli runsaasti ndlkdagjan jalédkaria
kohtaan tunnetun mielenkiinnon vuoksi. Vaikka paikalliset olivat tottuneet saamaan
sairaanhoitoapua | 8heteilta, [88karin toimenpiteet aiheuttivat joskus pelkoa. Varsinkin leikkaaminen
oli paikallisille vastenmielistd. Ajan myota ambot kuitenkin tottuivat |ansimaiseen |a8keti eteeseen,
ja esimerkiksi rokotuksista tuli suosittuja. Rainio kohtas tydssddn myds monenlaisia ongelmia.
Ambomaalaiset eivdt ymmartaneet, miksi hoidosta piti maksaa, ja saadut korvaukset olivat usein
pienid. Paikalliset eivat halunneet tai kdytannon syista voineet viipya tarpeeks pitkdén sairaaassa,
mika vaikeutti hoitoa. My0s potilaiden ruokajarjestys aiheutti epéselvyyksig, silla kaikki olisivat
halunneet saada ruoan sairaalan puolesta. Ongelmien taustalla on ilmeissmmin ollut ambojen
tottumattomuus lansimaisen sairaanhoidon kaytantdihin ja uskomus, etta ldhetystyon olisi tullut
antaa heille kaikki ilmaiseksi. Paikalliset olivat lisdks siind kasityksessd, etté he tekevdt Jumalalle
paveluksen tulemalla hoitoon, mihin oli syynd heiddn kykeneméttomyytensa erottaa |agkaria

kirkon henkil 6kunnasta.

Rainio piti lahetyslagkintéd hyvin térkedna kristittyjen kannalta, jottei heidan tarvitsiss menna
perinteisten parantgjien luo, mika olis merkinnyt tappiota kristinuskolle. Han e hyvaksynyt
parantamiseen kuulunutta henkien manaamista, jonka han yhdisti perinteiseen uskontoon.
Paikallisen vaestdn sairaanhoitoa kohtaan osoittamaa epauuloisuutta osoitti Rainion mielesta se,
ettd suuri osa sairaalan potilaista oli kristittyja. Heidan osuutensa kasvoi gjan mittaan suuremmaksi.
Syynéa on todenndkdisesti ollut uskonto: perinteisen uskonnon kannattgjat ovat halunneet suosia
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perinteisia parantgjia ja erottautua kristityistd. Myos |&8kérin vieraus ja hoidon epdmukavuus ovat
voineet karkottaa osan potilaista. Lahettien kykya haastaa perinteinen parantaminen heikensivét

SL S:n myodntamaét pienet avustukset, minka seurauksena hoito oli puutteellista.

Rainion kirjoituksista ilmenee kaksijakoisuus suhtautumisessa ambokulttuuriin: toisaalta han néki
siina paljon myonteista ja séilyttdmisen arvoista, toisaalta han taas piti sitd alempiarvoisena kuin
lansimaista kulttuuria. Han myds arvosti ambomaalaisten parannustaitoa, mutta piti heita
tietdmattomina ja halusi valistaa heita sairaanhoidosta. Rainio toi Kirjoituksissaan ja esitelmissdan
usein esille lahetystyon ja ldhetydddkinndn ansioita, milld han halusi saada omalle ja toisten
|ahettien tekemadlle tydlle julkisuutta ja mahdollisesti my6s avustuksia. Kuva Rainiosta e muodostu
lahteiden perusteella tdysin luotettavaksi, koska kirjoitukset painottuvat tutkimusajankohdan
alkupuolelle, erityisesti ensmmaéiselle tyokaudelle. Loppuvaiheen hiljaisel oa selittéé ainakin osaksi
Rainion sairastelu.
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